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Este libro retine conferencias presentadas durante 2024 en
las sesiones de la Escuela de Filosofia Zaira Rodriguez Ugidos.
En su ario académico inicial, la Escuela contoé con conferen-
cias ofrecidas por los investigadores Carlos Antonio Aguirre
Rojas (23 y 24 de enero), Marco Schneider (19 de marzo), Borja
Garcia Ferrer (10 y 12 de septiembre) y Miguel Manzanera
Salavert (2 y 3 de octubre). Con el objetivo de recopilar los
materiales discutidos, solicitamos a los autores revisar sus po-
nencias para que incluyeran la informacion complementaria
que estimaran necesaria (introduccion de notas al pie, referen-
cias bibliogrdficas, etcétera). Gracias a la buena acogida que
dieron a esta iniciativa, podemos presentar estas memorias.

A este emperio, también contribuyeron los proyectos de in-
vestigacion «Pensamiento critico emancipador del Caribe»
y «Subjetividades en disputa. Incidencias de las tecnologias
digitales en la produccién de subjetividades en la sociedad
cubana contempordnea», ambos del Instituto de Filosofia, asi
como el grupo Galfisa y la Cdtedra de Pensamiento Critico
Franz Hinkelammert.






Ernesto Che Guevara y la revolucion
cultural mundial de 1968 en Cuba

Carlos Antonio Aguirre Rojas

En la experiencia cubana [...] se conjugaban la
inteligencia, el arte, la felicidad y la revolucién: en
La Habana era mayo del 68 todos los dias.

Jean Daniel citado en Fornet, 2013, p. 192.

Los maltiples «68’s» de la Revolucion

Cultural Mundial de 1968

Medio siglo después de la saludable y multiple irrupciéon
de los distintos movimientos sociales simbolizados en el em-
blematico afo de 1968, se impone cada vez mas la conciencia
de que vistos todos en su conjunto, esos movimientos de 1968
conforman lo que podemos claramente caracterizar como,
primero, una verdadera revolucion mundial o planetaria, y
segundo, como una profunda y estructural revolucion cultu-
ral, que terminé transformando, radical y completamente,
todo el conjunto de las estructuras que en las sociedades con-
temporaneas de todo el globo terraqueo, producen y reprodu-
cen precisamente a la cultura que caracteriza a esas mismas
sociedades actuales.



Revolucién Cultural Mundial de 1968, que se hizo presen-
te lo mismo en los paises capitalistas mds desarrollados del
orbe, o en los paises entonces llamados «socialistas», que en
lainmensa mayoria del entonces llamado «Tercer Mundo», en
donde, en esas épocas, China se autoincluia voluntariamente,
y ademas con mucho gusto y convencimiento. Profunda re-
volucidén cultural, que en algunos paises duré tan solo unos
meses y en otros mas de una década entera, irrumpiendo en-
tonces en los diferentes escenarios nacionales a veces antes y
a veces después del ano cronoldgico de 1968, pero repitiendo
siempre dos trazos generales, los que con sus respectivas va-
riantes y modalidades nacionales, se hacen presentes de ma-
nera claramente universal. De un lado, el papel protagénico
y central, en todos esos movimientos, del sector juvenil en
general y estudiantil en particular, sector que actuaba a veces
solo y a veces aliado con la clase obrera y/o con los sectores
populares, y del otro lado, el hecho de que entre sus demandas
fundamentales figuraba siempre, tanto la critica y denuncia
radical de la «vieja» cultura (a veces calificada de consumista
y vacia, otras veces de procapitalista, tradicional y conserva-
dora, y otras de ser una cultura profundamente autoritaria y
antidemocratica), junto a la reivindicacion y la exigencia de la
construccién y afirmacién de una «nueva» cultura, radical-
mente diferente y alternativa a las distintas variantes mencio-
nadas de la respectiva «vieja» cultura impugnada.!

Asi, y proyectandose de multiples y variadas maneras, se-
gun los diferentes contextos nacionales y locales de su plane-
taria y saludable irrupcién, esa revolucién cultural de 1968
alumbrd, por ejemplo, a la profunda y radicalmente antica-

! Para la caracterizacion general de estos movimientos de 1968 como

una Revolucién Cultural Mundial, y para el desarrollo més amplio de
las tesis que aqui solamente resumimos y enunciamos, véase VV. AA.,
2018, con textos de Fernand Braudel, Immanuel Wallerstein y Carlos
Antonio Aguirre Rojas, entre otros.




pitalista Gran Revolucién Cultural China, la que se desplego
en la inmensa Republica Popular de China entre 1966 y 1976,
cuestionando lo mismo la divisién entre trabajo manual e
intelectual que las posibles maneras en que la situacién y el
caracter de clase pueden influir o no en los procesos de la
creacion artistica o de la actividad cientifica, y por ende, en
las obras de arte o en los productos cientificos. Pero también
esa revolucion mundial se hizo presente en el fulgurante y
creativo movimiento del 1968 parisino, que durando solo
unas pocas semanas, logré evidenciar el arcaismo y el sesgo
ideologico perverso de toda la vieja escuela capitalista, des-
de sus niveles primarios hasta sus niveles universitarios, al
mismo tiempo en que movilizaba a diez millones de obre-
ros franceses en una huelga general, esbozando asi la alianza
obrero-estudiantil en toda Francia, y que también creaba una
buena parte de las consignas y del imaginario rebelde que sera
compartido por muchos de los movimientos de 1968, en todo
el mundo occidental.?

E igualmente, fue esa revolucion planetaria de 1968 la que
se materializ6 en el «largo 68 italiano», el que se extendi6 en-
tre 1968 y 1977, y que ademas de lograr una verdadera alian-
za entre el movimiento estudiantil y el movimiento obrero,
provoco la crisis definitiva y el colapso de la vieja izquierda
partidaria italiana, popularizando las demandas de la auto-
gestion y de la democracia directa, y los métodos de la acciéon
también directa, simbolizados en su célebre consigna de «Lo
queremos todo, y lo queremos de inmediato». Lo mismo que
en el tragico 68 mexicano, que desencadené una profunda y
progresiva politizaciéon masiva y generalizada de toda la socie-
dad mexicana, la que luego se manifestara contundentemente
primero en 1988 y luego en 1994, y que no se detuvo a pesar

2 Sobre la Gran Revolucién Cultural China, o «68» chino, véase Fan,
1970. Sobre el 68 francés Duteuil, 2008 y Gobile.



del fin tragico del movimiento, provocado por la artera y trai-
cionera masacre gubernamental del 2 de octubre de 1968.?
Diversos ejemplos posibles de la vasta irradiacién planetaria
de la Revolucién Cultural Mundial de 1968, a los que po-
driamos agregar también los casos del «68» argentino, cuya
culminacion es el movimiento del «Cordobazo» de 1969, o el
«68» japonés, o el «68» berlinés, o el «68» estadounidense,
junto a los casos menos conocidos de los «68’s» espafiol, bra-
silefio o portugués, estos tres ultimos desarrollados a pesar
de las feroces dictaduras militares de Franco en Espaia, de
Da Costa e Silva en Brasil y de Salazar en Portugal.
Multiples y diversas manifestaciones nacionales de la re-
volucion global de 1968, que mas alld de sus singularidades y
especificidades derivadas de los muy distintos contextos en
que se desplegaron, repiten sin embargo, y por debajo de esas
caracteristicas particulares, procesos muy similares de mu-
tacion profunda y radical de los tres espacios sociales en los
que se genera y reproduce el conjunto de la cultura de todas
las sociedades contemporaneas, es decir, los espacios de la fa-
milia, de la escuela y de los medios masivos de comunicacidn.
Tres espacios fundamentales de la reproduccién cultural de
las actuales sociedades humanas, cuyas historias concretas
tienen siempre un antes y un después marcado precisamente
por la fecha simbdélica de 1968, lo que explica, una vez mas
en escala planetaria, la irreversible crisis generalizada de la
familia mondgama, patriarcal y machista, y el concomitan-
te auge mundial de los muy diferentes y heterogéneos mo-
vimientos feministas, junto al colapso extendido de la vieja
educacion tradicional basada en el magister dixit, y a partir
de este colapso, la busqueda incesante de nuevas pedagogias

3 Sobre el largo 68 italiano, véase Balestrini y Moroni, 2003, y sobre

el tragico 68 mexicano, Monsivdis, 2008, y las agudas reflexiones de

Revueltas, 1998.




y nuevas formas de transmitir y generar los conocimientos,
pero también la nueva y muy reciente funcién de los medios
de comunicaciéon masiva (y ahora de las redes sociales), como
mecanismos de manipulacién de la informacién, y también
de moldeo y deformacidn, tanto de la opinién puiblica como
del consenso ideoldgico general.

Procesos profundos que han modificado totalmente la
cultura humana en el altimo medio siglo transcurrido, que
arrancan siempre, en las distintas sociedades nacionales, con
su respectivo movimiento de 1968, el que mas alla de su par-
ticular duracién o del momento especifico de su aparicion,
echa a andar regularmente estos mismos procesos de cambio
cultural radical ya mencionados.

Entonces, desde este contexto general de los maultiples
«68’s» que conforman las piezas del rompecabezas de la Re-
volucién Cultural Mundial de 1968, queremos detenernos en
particular en el movimiento del 68 cubano, es decir, en el
modo singular en que esta revolucién mundial se hace pre-
sente en la rebelde e insurrecta isla del Caribe, la que el 1 de
enero de 1959 vence y derroca al gobierno de Fulgencio Ba-
tista, y arranca un proyecto de transformacién radicalmente
anticapitalista de todo el conjunto global de la sociedad cu-
bana. Y también y especialmente, queremos analizar en este
breve ensayo, cual es el papel que dentro de este singular y
especifico 68 cubano, juega la figura importante de Ernesto
Che Guevara, el que en términos mas generales, no solamente
ha sido el principal teérico de ese proceso global fundamental
que fue la Revolucién cubana durante su etapa inicial,* sino
también un activo promotor e impulsor, a la vez que un muy
sensible y receptivo intérprete, de los cambios profundos que

*  Sobre este papel del Che como principal teérico de la Revolucién cu-

bana, que hasta hoy ha sido ignorado por la inmensa mayoria de sus
biégrafos y estudiosos, véanse Borrego, 2013a, 2013b, 20144, 2014b,
2015a, 2015b y 2017, y también Aguirre Rojas, 2022.



exigia e implicaba dicha revolucién cultural de 1968 dentro
de la isla de Cuba, pero también en general. Veamos esto con
mas detalle.

Regularidades y originalidades del «68» cubano

Igual entonces que todos los «68’s» del mundo, el 68 cu-
bano repite también los rasgos principales que caracterizan
en su esencia mas profunda a la revolucién cultural mundial
de los afios sesenta del siglo XX.*> Por eso, y al ser una parte
o dimension particular del proceso global de la Revolucion
cubana, el 68 cubano, como esa revolucién toda, es llevado a
cabo de manera protagdnica por el actor social de la juventud
cubana, y dentro de esta, también por su sector estudiantil.
Pues es sabido que una parte importante de los guerrilleros
de la Sierra Maestra se forjaron como dirigentes y militantes
dentro de los movimientos estudiantiles cubanos, comenzan-
do por el propio Fidel Castro, pero también, que este movi-
miento estudiantil apoyé constantemente en las ciudades las
acciones de los luchadores de la Sierra, al mismo tiempo en
que alimentaba permanentemente, con nuevos cuadros, a las
distintas columnas de la guerrilla rural. Y fue tan importante
y tan activo ese movimiento urbano de apoyo a la guerrilla
campesina, movimiento urbano que estaba compuesto en
gran medida por estudiantes y por jévenes, que de los veinte
mil cubanos que fueron asesinados por el gobierno de Batis-
ta durante la Revolucién cubana, mil fueron miembros de la
guerrilla de la Sierra, y diecinueve mil de dicho movimiento
urbano juvenil y estudiantil.

> DPara tener una primera y muy general visién panoramica del «68 cu-

bano», es til revisar tanto el texto de Fornet, 2004, como el propio
libro-catdlogo que incluye este texto.




Y también es conocido el hecho de que luego del triunfo
del 1 de enero de 1959, quienes se hardn cargo de recons-
truir el pais entero, forjando el nuevo Estado, organizando
las nuevas instituciones, y coordinando y administrando la
nueva economia, la nueva sociedad y la nueva cultura, seran
en su inmensa mayoria los jévenes cubanos. Por eso, cuan-
do Jean-Paul Sartre visita Cuba en 1960, va a caracterizar a
la Revolucién cubana como «la revolucién de la juventud»,
afirmando que «el mayor escandalo de la Revolucién cubana
no es haber expropiado fincas y tierras, sino haber llevado
muchachos al poder», agregando unas lineas después, con
tono a la vez jocoso e irénico, que pareceria que la consigna
de los barbudos cubanos de 1957 en adelante era: «;Fuera los
viejos del poder! No he visto uno solo entre los dirigentes»,
para rematar su argumento planteando que «puesto que era
necesaria una revolucion, las circunstancias designaron a la
juventud para hacerla».®

Protagonismo evidente y apabullante del actor juvenil y
estudiantil cubano, que replica uno de los rasgos generales
de todos los 68’s del mundo. Y que se acompaiia también con
otra similitud o regularidad de todos esos multiples 68’s, en
el énfasis igualmente fundamental que le dara al conjunto
global e integral de la entera dimensién cultural, abarcando
lo mismo la educacién que el cine, la literatura o las costum-
bres cotidianas, la prensa, la radio y la televisién igual que
las tradiciones heredadas, ademas del teatro, la danza, las
Universidades, las escuelas, los laboratorios y los centros de
investigacidn, lo mismo que las ideologias, el sentido comdn,

6 Para estas afirmaciones de Sartre sobre la Revolucion cubana, véase

Sartre, 1961, especialmente el capitulo IX, pp. 91-100. Y es también
de este libro de donde hemos obtenido el dato antes mencionado,
de los veinte mil muertos que fueron obra del gobierno de Batista y
de su distribucién entre los sectores rural y urbano del movimiento
rebelde cubano.




la conciencia ordinaria o las mas elaboradas Weltanschauung
o concepciones del mundo. Revolucién total y omnipresente
de todos los renglones de la esfera de la cultura humana, que
al apoyarse y complementarse con el proceso mas global de
la Revolucién cubana en general, logrard alcanzar una pro-
fundidad y radicalidad anticapitalista mucho mayor que la
gran mayoria de los restantes 68’s de todo el planeta, como lo
desarrollaremos mas ampliamente después.

Transformacioén integral, profunda y radical, de absoluta-
mente toda la cultura cubana hasta ese momento existente,
que por ende y al igual que los demas 68’s del globo terraqueo,
también va a modificar de raiz a los tres espacios generadores
de la cultura contemporanea, a las instituciones de la familia,
la escuela y los medios masivos de comunicacién. Con lo cual,
y a tono con los efectos de los demas 68’s, se va a hacer peda-
zos la familia mondgama, patriarcal y machista, para abrir el
espacio de la real emancipacién de las mujeres cubanas, las
que al haberse integrado a la lucha revolucionaria desde 1957
en adelante, lo mismo en las ciudades que en los montes y la
Sierra, se integraran también, después del triunfo de 1959,
lo mismo a las fabricas, talleres y campos de cultivo, que a
las milicias del ejército rebelde, a las escuelas, a las organi-
zaciones revolucionarias y politicas, a los ministerios o a los
mas diversos puestos del aparato de gobierno cubano. De este
modo, y al incorporarse tanto al trabajo productivo como a
todos los rubros de la vida social en general, las mujeres cu-
banas conquistan no solo su autosuficiencia e independencia
materiales y econémicas, sino también su autonomia social
global. Lo que naturalmente, revoluciona por completo la
vieja familia anterior a la revolucién, creando condiciones de
una mucho mayor igualdad relativa entre hombres y mujeres
en el seno de la célula familiar, pero también en la sociedad
cubana en general.




En esta misma ldgica, y repitiendo nuevamente un trazo
universal de los multiples 68’s de la Revolucién Cultural Mun-
dial de 1968, también la escuela cubana va a sufrir una mo-
dificacion total. Y ello, y por mencionar solo un ejemplo entre
los muchos posibles, desde la audaz e imaginativa campana
de alfabetizacién de toda la poblacién cubana desplegada en
1961, campaina que va a permitirle a Cuba ser el primer pais
del planeta entero que se declare, a finales de 1961, como
territorio libre de analfabetismo. Alfabetizacién de todos los
cubanos lograda en solo un afio, que parte de una propues-
ta muy creativa, que consistié en que 7o es el Estado ni la
institucién escolar, ni ninguna organizacién o movimiento
especifico los que irdn a alfabetizar al pueblo cubano, sino
que sera el propio pueblo cubano el que se alfabetizara a si
mismo, es decir, que todos los cubanos que ya saben leer y
escribir, sin excepcion y segiin sus condiciones y posibilidades
particulares, irdn durante ese afio de 1961, a ensefarle estas
habilidades de la lectura y la escritura a todos aquellos cuba-
nos que ain no dominan estas artes.

Fantéstica e inventiva iniciativa cubana, que no solo nos
recuerda la sabia sentencia de Marx, de que «la emancipa-
cién de la clase obrera (o de cualquier clase, grupo o sector
subalterno, agregamos nosotros) solo puede ser obra de la
clase obrera misma» (o del respectivo grupo, sector o clase
subalterno), sino también que si «las revoluciones son la fiesta
de los oprimidos» como planted Lenin, son también y simul-
taneamente una formidable y poderosa escuela de los oprimi-
dos, que no solo despierta y acicatea en toda la poblacién que
aun no domina estas habilidades, la necesidad y el anhelo de
saber leer y escribir, y también en general el afan de cultivarse
mas y de desarrollar su conciencia critica, sino que también
puede proveer algunas de las condiciones para que esa misma
poblacién se eduque y se autoeduque mediante mecanismos




diversos, como por ejemplo dicha campafa cubana excep-
cionalmente creativa de la alfabetizacion universal de 1961.

También, e igual en Cuba que en todo el mundo, los me-
dios masivos de comunicacién mutaron profundamente en
los afos sesenta del siglo XX, dejando de ser, o articulos de
consumo de pequeiias elites, como las revistas, los periddicos
o los libros, o simples medios de diversion y entretenimiento,
como la radio o la recién inventada television, para convertir-
se, a partir de los multiples 68’s en adelante, en mecanismos
importantes de difusién y de deformacién de la informacion,
ademas de en instrumentos de formacién y manipulacién de
la opinién publica, es decir, en nuevos y potentes medios de
generacion y de reproduccion de valores, de concepciones y de
visiones culturales del mds diverso tipo. Lo que para el caso
de la Revolucién cubana, que intentaba marchar entonces a
contracorriente de la logica capitalista de utilizacién de es-
tos medios masivos de comunicacién, le planteaba el reto de
asumir dichos medios como herramientas de una verdadera
contrainformacion, veraz y alternativa a la para nada inocen-
te deformacion capitalista de los hechos, y como palanca de
creacién de una opinién publica critica, bien informada, y
capaz de analizar por si misma, de modo objetivo y racional,

7 Sefialemos como dato comparativo curioso, el hecho de que en Mé-

xico, gracias a la Revolucion Mexicana de 1910-1921, el nimero
absoluto de personas que sabian leer en 1921 era significativamente
mayor que la cifra de esas mismas personas en 1910, aumentando en
aproximadamente un 13 %. Y ello, a pesar de que en la Revolucién
Mexicana muri6 un millén de habitantes, y de que durante esa déca-
da revolucionaria de 1910 a 1921 las escuelas mexicanas estuvieron
cerradas y sin funcionar. Lo que quiere decir que fue la Revolucién
misma la que alfabetiz6 a 1 750 000 mexicanos, los que al moverse
por todo el pais dentro de «la bola» y al desear poder leer por si mis-
mos las proclamas revolucionarias, y al querer ser capaces de contar
directamente en sus cartas, sin necesidad de mediadores, sus propias
experiencias dentro de la Revolucién, tuvieron el potente estimulo
para aprender por si mismos y de miles de formas a leer y escribir. Al
respecto, véase Aguirre Rojas, 2011.




los problemas, sucesos y situaciones difundidos por dichos
medios masivos de comunicacion.

Logica alternativa y anticapitalista de creacién y de empleo
de los medios de comunicacién masiva que, por ejemplo, esta
en la base del inteligente proyecto de creacion de la Agencia
Prensa Latina, proyecto en donde el Che Guevara juega un
rol central, pero también en los documentales informativos
o testimoniales del Instituto Cubano de Arte e Industria Ci-
nematograficos (ICAIC), en ciertas revistas creadas o profun-
damente renovadas por la Revolucién cubana, o en los nue-
vos perfiles de la radio y la televisién cubana desarrollados a
partir de 1959.8

Repitiendo entonces los trazos generales de la Revolucién
Cultural Mundial de 1968, de la centralidad del actor juvenil
y estudiantil, del énfasis en la entera esfera cultural, y de la
transformacion profunda de las instituciones de la familia, la
escuela y los medios masivos de comunicacién, el 68 cuba-
no presenta también todo un conjunto de trazos singulares
y originales que lo distinguen de los otros 68’s, y lo caracte-
rizan con sus Gnicos e irrepetibles perfiles particulares. Por
ejemplo, el hecho de que ese 68 cubano es la iinica revolucion
cultural en todo el mundo que sera sostenida, apoyada, ali-
mentada e impulsada por una revolucién social global, por la
propia Revolucién cubana, la que al proyectarse también en
el ambito de la cultura alumbrard y potenciara a esa misma
revolucion cultural de 1968 en Cuba.

Porque pensamos que no debemos asumir que, de modo
automdtico e inevitable, toda revolucién social global va

8 Sobrela creacién y los primeros afos de la Agencia Prensa Latina, que

en gran parte fue una iniciativa personal y directa del Che Guevara, y
en la que incluso avizoré la posibilidad de ubicar como su directora a
su propia esposa Aleida March, y que finalmente le otorgd a su amigo
y compaiiero Jorge Ricardo Masetti, antes de que este partiera a dirigir
la guerrilla argentina de Salta en 1963-64, véanse Rot, 2010, pp. 83-

127, March, 2011, p. 85.



siempre acompanada y complementada por una simultanea
revolucién cultural, como lo demuestran los casos de la Re-
volucion rusa de 1917 o de la Revolucion china de 1949. Pues
si bien es cierto que atin en vida de Lenin e incluso unos po-
cos anos después de su muerte, logro esbozarse la posibilidad
de una profunda y sugerente revolucién cultural en Rusia,
también es claro que con la consolidacion del estalinismo en
el poder, ese esbozo o comienzo de esa profunda revolucion
cultural fue abandonado e incluso revertido directamente,
como pudieron constatarlo desde diferentes angulos y en di-
ferentes momentos, personajes tan importantes como Walter
Benjamin o Wilhelm Reich.’

Por su parte, aunque la Revolucién china de 1949 tuvo
siempre clara la necesidad de impulsar simultdneamente a
los cambios econémicos, sociales y politicos, también la revo-
lucidn cultural, es claro que no fue sino hasta 1966, diecisiete
anos después del triunfo de 1949, que esa revolucién cultural
se volvié central y protagénica, desencadenando el muy rico
proceso que China vivi6 entre 1966 y 1976. En cambio, y a
diferencia de dichas Revoluciones rusa y china, la Revolucion
cubana si logro acompasar y desarrollar a un mismo tiempo
tanto los cambios sociales globales, como también la revolu-
cién cultural, dotando asi a esta ultima de una fuerza, pro-
fundidad e intensidad realmente excepcionales.

Pues a diferencia de la Gran Revolucién Cultural Proletaria
de China, que se organizard como un esfuerzo titdnico por
reencauzar a la Revolucion China de 1949 dentro de las vias

® Walter Benjamin percibe agudamente las enormes dificultades que la
Unién Soviética experimenta en el proceso de creacion de una nueva
cultura no capitalista, mientras que Wilhelm Reich constata como
todos los progresos y experimentos avanzados que se hicieron en los
primeros aios de la revolucién rusa en el dmbito de la sexualidad, son
revertidos y anulados con la consolidacién del régimen de Stalin en la
Unién de Republicas Socialistas Soviéticas (URSS). Sobre esto, véanse
Benjamin, 1990 y 2001, y Reich, 1970, pp. 175-296.




radicales anticapitalistas, alejindola del «camino capitalis-
ta», o también de modo diferente a la Primavera de Praga,
que intentara reformar a fondo a la revolucion checoeslovaca
para crear un «Socialismo con rostro humano», la revolucién
cultural cubana, en cambio, se apoyara completamente en la
revolucién social que en esos mismos afios se despliega en
toda Cuba, para reforzarse, retroalimentarse y potenciarse
mutuamente.

Apoyo total y retroalimentacién mutua entre la revolucion
social global y la revolucién cultural, ambas cubanas, que le
permite a ese 68 cubano, a tono con la década inicial de la
Revolucion cubana, ser una revolucion cultural extraordina-
riamente profunda, y claramente anticapitalista y radical, que
ademads de abarcar la entera totalidad de la cultura isleiia,
proyectara también sus penetrantes impactos en todos los
diversos espacios de la vida social de todos los cubanos. Y
también es esta complementariedad y acompafamiento de la
revolucion social global con la revolucién cultural en Cuba, lo
que le permite a esta ultima ser la verdadera «excepcion a la
regla» del complejo y contradictorio destino que, en general,
tuvieron todas las revoluciones y los movimientos de 1968
en el mundo, destino senalado lapidariamente por Fernand
Braudel cuando afirmé que todos los 68’s fueron en general
derrotados en términos politicos, pero que todos ellos triun-
faron en términos culturales.””

Porque es claro que todos los movimientos y las revolu-
ciones de 1968 fueron, o politicamente reprimidos, como en
la masacre de Tlatelolco del 2 de octubre de 1968 en México,
o la Primavera de Praga aplastada por los tanques soviéticos,

19 Dice literalmente Fernand Braudel: «Que la revolucién europea, oc-
cidental, casi mundial de 1968 ha fracasado politicamente, lo sabemos
todos a casi 15 afios de distancia. Pero triunf6 y no volvera atras, por
lo que concierne a las costumbres, a la relacién entre los sexos, a la
crisis aguda de la familia [...]» (1991, p. 132).




o el Cordobazo argentino de 1969, reprimido por el ejército
de la dictadura de Ongania, o el 68 de Columbia Universi-
ty en Nueva York, cancelado por la entrada de la policia a
la Universidad, o en otro caso, si no fueron reprimidos di-
rectamente, si fueron politicamente derrotados, como en el
Mayo Francés apagado por la manifestacién masiva de apoyo
a Charles De Gaulle, o la Gran Revolucién Cultural Proletaria
China, desmontada por Teng Siao Ping luego de la muerte de
Mao Tse-Tung, pero en todos los casos, fueron anulados en
su condicién de movimientos politicos, de fuerzas politicas
organizadas y actuantes dentro de sus respectivos escenarios
politicos, por otras fuerzas o factores internos de esos mismos
escenarios.

En cambio, la revolucién cultural en Cuba, el 68 cuba-
no, sucumbird mas bien bajo los efectos del giro geopolitico
que la propia Revolucién cubana sufrird en los afios setenta
del siglo XX, cuando confrontada al enorme y amenazante
poder de Estados Unidos, y luego del fracaso del proyecto
guevariano de desencadenar una revolucion continental en
toda América Latina, se vea obligada a depender en general
de la Unién Soviética y de los paises socialistas del Consejo de
Ayuda Mutua Econémica (CAME), lo que entre muchas otras
cosas implicard la total «sovietizacion» de la cultura cubana a
partir de 1971, y con ella, la muerte del luminoso 68 cubano, y
el inicio de varios «quinquenios grises» de esa misma cultura
de la mayor de las islas del Caribe. Asi, si todos los 68’s del
mundo fueron derrotados en términos politicos y triunfaron
en términos culturales, el 68 cubano, a diferencia de todos
ellos, fue mas bien interrumpido y marginado en términos
politicos, y expulsado del ambito de la cultura oficial, para a
pesar de todo, triunfar también de modo subterraneo y pro-
fundo en términos culturales, mas alla de ese limitado dambito
de la cultura oficial e institucional.




Una segunda originalidad del 68 cubano, consiste en su
caracter pionero e inaugural a nivel mundial. Porque ese 68
caribeiio es en verdad la primera revolucion cultural de 1968,
no solo de toda Latinoamérica, sino también del planeta ente-
ro. Pues si como ya hemos dicho, 1968 es una fecha simbolica
y no cronoldgica, entonces el 68 cubano, que arranca desde
1959 en adelante y que se prolonga hasta 1971, se presenta
como el verdadero inicio en escala planetaria de la vasta y
diversa serie de expresiones locales y nacionales de la Revo-
lucién Cultural Mundial de 1968. Antecediendo entonces en
varios afnos al 68 alemdan, que inici6é en 1964, o al 68 chino
que empezd en 1966, el 68 cubano inaugura a nivel mundial
esa década también histérica y no cronolégica de los rebeldes
afos sesenta del siglo XX, década que divide claramente en
dos al «largo siglo XX», comenzado en 1848/1870 y atin no
concluido. Década histérica excepcional, que entre muchas
otras cosas trae también consigo los revolucionarios inventos
de la musica del rock and roll, de la pildora anticonceptiva,
o del nacimiento del nuevo actor social juvenil y estudiantil,
pero también el inicio de la decadencia hegemonica de Es-
tados Unidos, el arranque del colapso del liberalismo como
ideologia dominante del capitalismo mundial, y la entrada de
este mismo sistema capitalista planetario a su etapa de crisis
definitiva y terminal."*

Un tercer perfil singular del 68 cubano es su considerable
duracion, en comparacion de otros muchos de los 68’s de todo
el mundo. Pues si la gran mayoria de los movimientos del 68
duraron solo unas pocas semanas 0 uUnos pocos meses, y en
algunos casos unos cuantos afos, el 68 cubano se prolonga en

' Sobre la caracterizacion de este «largo siglo XX» y su periodizacién,

asi como del papel de la revoluciéon mundial de 1968 en esa misma
periodizacién, véanse Wallerstein, 1996 y Aguirre Rojas, 2003. Y sobre
los distintos procesos iniciados en 1968, véanse Wallerstein, 2016 y

Aguirre Rojas, 2020.



cambio durante trece afios continuos, superando asi al largo
68 italiano que duré once afos, y al también largo 68 chino
que se prolong6 por mas de una década, hasta la desaparicion
fisica de Mao Tse-Tung. Con lo cual, ese 68 cubano no es
solo el primer 68 de la historia humana, sino también el mas
duradero y persistente de todos, lo que unido al hecho de que
sera respaldado durante toda su larga existencia por el mas
general proceso de la Revolucién cubana en su conjunto, nos
permite entender el hecho de que varias de sus creaciones
principales hayan jugado durante distintos lapsos de tiempo
el rol de instituciones o iniciativas culturales /ideres dentro de
sus respectivos campos. Liderazgo desplegado generalmente
en escala latinoamericana, pero también a veces con impacto
y significacién realmente mundiales. Por ejemplo, el caso del
ICAIC, el que en los afos sesenta del siglo XX funcioné como
una institucion realmente lider dentro del ambito de todo el
cine latinoamericano, al ser la cuna de un cine nuevo, revo-
lucionario y de alto nivel artistico, que convirti6 a esos afios
sesenta del pasado siglo, es decir, al 68 cubano, en la verdadera
«época de oro» del cine cubano. Junto a lo cual, cre6 desde
1960 la todavia hoy importante revista Cine Cubano, de clara
proyeccion latinoamericana, y mds adelante, en 1986, la Es-
cuela Internacional de Cine y Televisién de San Antonio de
los Baiios, que hoy es una de las mas importantes institucio-
nes de formacién audiovisual del mundo."

2 Sobre la funcién realmente de vanguardia que jugé el icaic y el cine

de Cuba durante el luminoso 68 cubano, véanse Fornet, 2013 y Pogo-
lotti, 2006. También vale la pena releer el ensayo de Alfredo Guevara,
«Realidades y perspectivas de un nuevo cine» (1960, pp. 1-6), en don-
de Guevara plantea cémo el cine cubano, al mismo tiempo recupera
pero también supera y trasciende al cine del neorrealismo italiano, a
la «nueva ola» francesa, al cine norteamericano y al cine soviético de
aquellos tiempos, generando el novedoso, creativo y revolucionario
cine cubano de ese brillante y luminoso 68 cubano, tantas veces re-
ferido.




O también el caso del Instituto Cubano del Libro, que en
1959 fue la Imprenta Nacional de Cuba, y luego en 1962 la
Editora Nacional, y que desde su arranque comenz6 editando
100 000 ejemplares del libro de El Quijote, editado en cuatro
tomos con ilustraciones de Gustave Doré y de Pablo Picasso,
es decir, 400 000 ejemplares que inauguraban la Biblioteca
del Pueblo, con este extraordinario clasico de Cervantes, que
ademds era uno de los libros preferidos del Che Guevara.'?
Edicién masiva de El Quijote, a la que siguieron ediciones
también de grandes tirajes de obras de César Vallejo, de Ru-
bén Dario, de Pablo Neruda o de Nicolas Guillén, junto a los
millones de cartillas y manuales de apoyo a la campana de
alfabetizaciéon de 1961. Lo que prosiguié en los afios setenta
y ochenta con el hecho de que casi cualquier libro editado
en Cuba en esos afos, lo era en tirajes de 20 000, 30 000 o
50 000 ejemplares, tirajes que en aquel tiempo y también en la
actualidad resultan inéditos e increibles dentro de cualquier
pais de América Latina, e incluso de la mayoria del planeta
(con la tinica excepcion, tal vez, de China).

Tirajes masivos y excepcionales de libros de todos los gé-
neros, muy superiores a los estandares promedio latinoame-
ricanos y mundiales, que a pesar de haberse interrumpido
y disminuido notablemente a partir de la entrada de Cuba
en su periodo especial, provocaron el hecho extraordinario
de que Cuba en 2017 alcanzara la cifra de 1 000 000 000 de
libros editados entre 1959 y 2017, libros que muchas veces se
repartian gratuitamente, y en otras se vendian a 50 centavos
de ddlar en promedio, y que son uno de los varios factores

3 Al respecto, nos dice Aleida March, «Entre sus libros preferidos [del

Che Guevara] se encontraban E! Quijote, que habia leido mas de seis
veces, y El Capital, al que consideraba un monumento del saber hu-
mano» (2011, pp. 116 y 117).



importantes del muy alto nivel cultural promedio que hoy
mantienen todos los cubanos en general.*

E igualmente el caso de la revista cubana Pensamiento
Critico, revista que se difundia en toda Cuba, pero también
en toda América Latina, teniendo una asombrosa periodici-
dad mensual y un tiraje también extraordinario de 15 000
ejemplares por numero. Excepcional revista que es uno de
los frutos conspicuos del 68 cubano, que ademas de recoger
y difundir en sus paginas a los principales autores y a los mads
importantes debates intelectuales de la izquierda realmen-
te anticapitalista de esas épocas, recuperaba también regu-
larmente textos, documentos, andlisis y evaluaciones de los
principales movimientos revolucionarios de todo el planeta,
y muy especialmente, de los de toda América Latina. Muy
avanzada y excepcional revista critica de ciencias sociales, que
fue publicada solamente entre 1967 y 1971, pero que con el
empuje y la fuerza del potente 68 cubano llegé a ser, durante
su breve existencia, la revista de ciencias sociales mas impor-
tante de toda América Latina, solo comparable a lo que sera
unos pocos afos después la revista mexicana de Cuadernos
Politicos. Fruto directo del 68 cubano, Pensamiento Critico
traté de ser un acicate permanente que, desde el frente cul-
tural e intelectual, trataba de impulsar hacia adelante a la Re-
volucién cubana, para potenciarla en un sentido cada vez mas
radical y mas anticapitalista, es decir, revolucionariamente
superior. Por eso, su nico director, Fernando Martinez He-
redia, al hablar del espiritu general y del sentido de la creacion
de Pensamiento Critico, afirmé cuatro décadas después de su

14 Sobre los datos incluidos en este péarrafo, véase Garcia y Botana, 2005,
y la nota de la Agencia EFE, «Cuba ha publicado mas de un billén
de libros durante la Revolucién», nota de abril de 2017. El término
billén aqui utilizado, lo es de acuerdo con el uso de Estados Unidos,
que llama billén a la cantidad de mil millones, y no de un millén de
millones, como se hace en espafiol.




existencia que, «;Como hacer que el pensamiento de Cuba
fuera idéneo para empujar a la Revolucién hacia adelante,
para forzarla a revisarse ella misma, a autocriticarse, renovar-
se, cambiarse, ser superior? [...] de esas necesidades y desafios
nacié Pensamiento Critico» (2008, p. 241).1°

Finalmente, un cuarto perfil del 68 cubano, apoyado en
los tres perfiles anteriores, de una revoluciéon cultural acom-
pafnada y sostenida por una revolucion social, y también de
haber sido el primer 68 en el mundo y el mas duradero de
todos, es el hecho de que esta revolucion cultural cubana ha
sido una de las mas profundas y mds penetrantes dentro de
la sociedad especifica que la protagonizaba, impregnando
hondamente a todo el pueblo cubano, con una conciencia,
un sentimiento, una percepcién y una actitud radicalmente
anticapitalistas y antisistémicas, que son todavia percep-
tibles en la actualidad. Pues ademds de que hoy el pueblo
cubano esta totalmente alfabetizado, y que es sin duda el
pueblo mas culto de toda América Latina, es también un
pueblo que posee una altisima politizacién general y una
aguda conciencia critica, de las realidades de Cuba, de Amé-
rica Latina, de Estados Unidos y del mundo. Siendo a partir
de todo esto, un pueblo que mas alla de las vicisitudes y
cambios que implicaron el paso del luminoso 68 a la sovieti-
zacidn, y luego al periodo especial y a las actuales reformas,
se mantiene como un pueblo culto, alerta y profundamente
rebelde, esperando el momento de volver a irrumpir prota-
géonicamente en el proscenio del teatro en donde se definen
sus destinos generales, tal y como lo hizo durante el periodo

5 Entre los muchos tesoros intelectuales que alberga esta revista de

Pensamiento Critico, nosotros pensamos que hemos encontrado un
texto escrito por el propio Ernesto Guevara, pero firmado con un
pseuddnimo, texto que increiblemente y hasta ahora, habia pasado
inadvertido a todos sus bidgrafos y estudiosos. Al respecto, véase
Aguirre Rojas, 2021a.




inicial de la Revolucién cubana, entre los afios de 1959-1971,
que no casualmente son los mismos afos de la vigencia del
luminoso y extraordinario 1968 cubano.

Y si este 68 cubano ha sido capaz de penetrar de modo tan
profundo y duradero en todo el pueblo cubano, ha sido en
parte por el hecho ya sefialado de que aqui la revolucién cul-
tural de 1968 fue respaldada e impulsada enérgicamente por
la propia Revolucién cubana en general, lo que provocé por
ejemplo el hecho de que en la Cuba posterior a ese 68 cuba-
no, casi se difuminaran completamente las rigidas fronteras
entre la llamada «alta cultura» de las élites dominantes, y la
llamada «baja cultura» de los diversos sectores subalternos de
la sociedad. Pues como lo recordd Fernand Braudel, al com-
parar la revolucién mundial de 1968 con el Renacimiento y la
Reforma europeas, si el Renacimiento fue la revolucién cultu-
ral de las élites europeas, y la Reforma religiosa subsecuente
fue la revolucidn cultural de las masas populares, entonces el
moderno 1968 del siglo XX fue, simultdneamente, una revo-
lucion cultural de las élites y de las clases populares, lo que
entre muchas otras cosas, puso claramente en cuestion esa
frontera rigida y cada dia mas obsoleta entre las supuestas
«alta» y «baja» culturas.'®

Lo que para el caso del 68 cubano, apoyado en la profun-
da y radical Revolucién cubana, significé que esta impugna-
cién y critica de esa frontera entre ambas culturas se llevara
hasta su maximo extremo posible, desde un esfuerzo muy
explicito y consciente que trataba de quebrar, en los hechos,
dicha frontera entre cultura de las élites y cultura de las
clases subalternas. Por eso, la Revolucién cubana incidira
lo mismo en los escritores y pintores, que en los procesos

16 Lainteresante tesis comparativa de Fernand Braudel, estd en su entre-

vista «Renacimiento, Reforma, 1968: revoluciones de larga duracion»,
concedida a la revista francesa L’Express, en noviembre de 1971, e
incluida en VV. AA., 2018, pp. 35-48.




de alfabetizacion y de educacién masiva de los cubanos, e
igual entre los cineastas, los intelectuales, los fotégrafos o
los bailarines, que en las Universidades, los medios de co-
municacién masiva o las revistas culturales destinadas al
gran publico. Porque en una clara vocacién por destruir y
eliminar esa jerarquica y discriminatoria distincién entre
la llamada «alta cultura» y la «baja cultura», la Revolucién
cubana tratara de vincular ambas esferas o dimensiones de
la vida cultural, llevando las artes, la cultura, la lectura, y
la educacion al pueblo, al abrirle y devolverle los museos,
las salas de cine, las exposiciones de pintura, las salas de
conciertos y las Universidades, al mismo tiempo en que le
abre a los artistas, a los intelectuales, a los periodistas y a los
creadores cubanos, un inédito y hasta entonces desconocido
publico masivo y avido de conocer sus productos, constitui-
do precisamente por la vasta mayoria de los sectores popu-
lares y subalternos de toda Cuba.

Quebrando entonces de esta manera frontal, el monopo-
lio sobre la cultura que en todo el mundo intentan mantener
y reproducir siempre las clases dominantes, la Revolucion
cubana llevé a cabo un vasto proceso de verdadera y profun-
da revolucidn cultural, su 68 cubano, el que siguiendo su vo-
cacion y su logica radicalmente anticapitalistas se desplegé
aqui en forma muy clara como un proceso que se hizo desde
abajo hacia arriba, y no al revés, incidiendo de este modo
ampliamente sobre toda la poblacién cubana, para llegar
después hasta todo el conjunto de sus élites intelectuales y
artisticas.

Una vez definidos los perfiles de las regularidades y
las singularidades del 68 cubano, frente a los restantes 68’s
del planeta, veamos ahora cémo el Che Guevara se posiciona
e inserta, activa y centralmente, dentro de esta revolucion
cultural de 1968 en Cuba.



Che Guevara, impulsor y producto
del luminoso 68 cubano

Y, me permitiria decirlo, [...] esto que hay
aqui, [la Revolucién cubana] es algo nuevo,
y es algo digno de estudio.

Guevara, 2013c, p. 214.

A mas de medio siglo del cobarde asesinato del Che Gue-
vara y a pesar de las decenas de biografias a él consagradas,
y las centenas e incluso quiza los millares de estudios dedi-
cados a distintos aspectos de su vida y su obra, ninguno de
esos trabajos ha abordado el importante papel que el Che jugd
como impulsor, promotor y generador del importante 1968
cubano, y a su vez, en qué medida esa profunda e impactante
revolucién cultural cubana del 68 influy6 en la definicién de
los perfiles intelectuales y los empefios teéricos del mismo
Ernesto Che Guevara. Pues es claro que Guevara, es al mis-
mo tiempo uno de los progenitores del 68 cubano, y también
uno de sus diversos vastagos, al haber participado de manera
central y protagénica, por ejemplo, en el proyecto de la alfa-
betizacion masiva de 1961, o en la promocion del requisito
del «minimo» escolarizado para todos los trabajadores del
Ministerio de Industrias, pero también en la fundacién de la
importante Agencia de Prensa Latina, o de las revistas Verde
Olivo, Nuestra Industria, o Nuestra Industria Tecnoldgica.

Al mismo tiempo, e inmerso en ese singular y pionero 68
cubano, Guevara fue llevado a definir sus propias posicio-
nes personales en torno a los entonces vivos debates sobre el
nuevo papel de la mujer cubana en la revolucion, o sobre la
funcioén y los perfiles de la nueva Universidad, o sobre el sig-
nificado del realismo socialista, o sobre el papel de la concien-




cia en la revolucion, o sobre el caricter de la vieja y la nueva
familia, dentro de los cambios radicales entonces vividos. Es
decir, que Guevara incide también claramente, en diversos
grados, en las transformaciones que la Revolucién cubana
realiza dentro de los espacios de la familia, de la escuela, y
de los medios de comunicacién masiva, al mismo tiempo en
que es influido y transformado seriamente por esos mismos
cambios que él ha parcialmente generado.

¢Coémo se aproxima entonces el Che al tema de la clara
centralidad del nuevo actor social que emerge de las distintas
revoluciones del 68, el actor social juvenil en general, y estu-
diantil en particular? Para abordar este problema, y al con-
frontar el punto de cudl debe ser el papel de los estudiantes y
de la Universidad dentro del proceso general de la Revolucion
cubana en curso, el Che parte, como buen marxista critico
que es, de un andlisis clasista del tema, senalando que el ori-
gen y la posicion de clase de los estudiantes sera algo funda-
mental para determinar su postura respecto de la revolucion.
Y puesto que los estudiantes son, en su inmensa mayoria,
miembros de la clase media o de la pequefia burguesia, enton-
ces es posible que su posicion frente al proceso revolucionario
sea a veces ambivalente, o a veces incluso abiertamente con-
traria. Por eso, y para tratar de modificar en sentido positivo
para la revolucidn esta situacion, el Che va a demandar que la
nueva Universidad «se pinte de negro, que se pinte de mulato,
no solo entre los alumnos, sino también entre los profeso-
res; que se pinte de obrero y de campesino, que se pinte de
pueblo».” De modo que al modificar la base social de clase
de estudiantes y profesores, y al incorporar masivamente a

17 Sobre este andlisis clasista del estudiantado, véanse «Reforma Uni-
versitaria y Revolucién», del 17 de octubre de 1959, y sobre la cita
recién transcrita, «Que la Universidad se pinte de negro, de mulato, de
obrero, de campesino», del 28 de diciembre de 1959, ambos incluidos
en Guevara, 2017b, pp. 9, 18 y 24.




obreros, campesinos y sectores populares, podrian anularse
tanto la ambivalencia sefialada, como la eventual oposicion de
este sector estudiantil y del profesorado universitario frente
a la revolucién.

Pero si bien la situacién de clase del estudiantado es un
punto de partida y un referente esencial de su posible actitud
frente a la Revolucion cubana, no es sin embargo ni el Gnico
factor fundamental ni tampoco un elemento mecéanicamente
determinante, lo que el Che Guevara percibe muy claramente.
Pues debemos recordar que de este punto de partida correcto,
también puede derivarse, desde una postura del marxismo
dogmatico y simplista, la conclusién que inicialmente sostu-
vieron todos los Partidos Comunistas del mundo frente a los
movimientos de 1968, a los que despreciaban y descalificaban
como simples berrinches de los hijos contra los padres, afir-
mando que los estudiantes no podian ser nunca revolucio-
narios, y que al no ser productores directos de plusvalia, sus
protestas le eran totalmente indiferentes al sistema capitalis-
ta. Lo que no impidié que cuando esos movimientos del 68
comenzaron a mostrarse como verdaderos movimientos de
masas, y a ganar la vasta simpatia y el apoyo practico de los
sectores subalternos de sus respectivas sociedades, forjando
a veces la alianza obrero-estudiantil, y en otras ocasiones la
alianza estudiantil-popular, y poniendo realmente en jaque a
sus respectivos gobiernos, entonces todos esos Partidos Co-
munistas, con su tradicional oportunismo, trataron de infil-
trar a esos movimientos de 1968, intentando cooptarlos, o
dirigirlos, o encausarlos hacia sus propios fines reformistas,
siempre funcionales a la reproduccion del sistema.

En cambio el Che, como buen marxista antidogmatico y
antimecdnico que es, asume que si bien todos los estudiantes
son jovenes, no todos los jovenes son estudiantes, pues hay
jovenes obreros, campesinos, de los sectores populares, etcé-




tera, lo que significa que los términos de la condicién estu-
diantil y de la condicién juvenil no son para nada ni idénticos
ni directamente intercambiables. Lo que plantea el problema
de cudl es la relacién entre el factor «juventud» y el factor
«condicion estudiantil», en general y también en el caso par-
ticular de Cuba, para asi complejizar su postura frente a dicho
estudiantado cubano, desde esa doble y simultdnea condicién
de jovenes y de estudiantes. Lo que lleva a Guevara hasta el
punto de afirmar que, en el caso de estos miembros del sector
estudiantil, «<hay algo mds importante que la clase social a la
que pertenezca el individuo: la juventud, la frescura de ideales,
la cultura que en el momento en que se sale de la adolescencia
se pone al servicio de los ideales mds puros». Para concluir
unas lineas después que «el estudiantado es revolucionario en
su gran mayoria [...] el estudiantado es, naturalmente, revo-
lucionario, porque pertenece a la capa de los jévenes, que se
abren a la vida y que estan adquiriendo conocimientos nuevos
todos los dias. En nuestro pais ha sido asi» (2017b, p. 69). De
este modo, y reconociendo el profundo potencial rebelde y
subversivo que siempre acompana a la condicién etaria de
la juventud, y por ende de los estudiantes en general, el Che
Guevara asume y reivindica también ese primer trazo uni-
versal de los multiples 68’s de todo el planeta, que es el del
nuevo protagonismo del también nuevo y emergente actor
social juvenil y estudiantil. Por eso, refiriéndose a la revolu-
cion argelina, afirma que ella, «como la nuestra, se caracteriza
por la gran participacion de la juventud en todas las grandes
acciones de estos ultimos anos, y especialmente, durante la
guerra de liberacién», para agregar unas lineas después que
«[en Cuba] todo nuestro gobierno y la mayoria de nuestros
cuadros son muy jévenes, y el mismo fenémeno ocurre en
Argelia, y en general, en casi todas las revoluciones» (1977,
p. 339).




Asuncidn clara del potencial revolucionario del agente
social juvenil, y también estudiantil, que no le impide sin
embargo al Che, mirando mucho mads lejos, resituar estas re-
flexiones dentro de un horizonte mucho mds vasto, horizonte
que apunta hacia el fundamento general mismo en el que se
apoya la existencia de dicho sector social de los estudiantes y
los profesores, constituyendo la base principal de su estatus
de privilegio social frente a otros sectores y clases sociales: el
de la existencia y la reproduccién constante de la division del
trabajo manual e intelectual. Porque es esta division la que
hace posible la existencia misma de las Universidades, y junto
a ellas, de dichos sectores consagrados exclusivamente a la
actividad de la ensefianza y el aprendizaje.

Frente a lo cual, y en una coincidencia notable con los plan-
teamientos que pocos afnos después hara también la revolu-
cién cultural china de 1966, y mas all4, en una clara sintonia
con las posturas que Marx ha defendido en sus obras respec-
to de este mismo problema, el Che Guevara va a reivindicar
también radicalmente la necesaria supresion y superacion de
dicha division entre el trabajo manual y el trabajo intelectual.
Porque si todos los seres humanos tenemos por igual brazos
y piernas y cuerpo, lo mismo que cerebro, ideas y boca, no
existe ninguna razén legitima para seguir manteniendo, en
una sociedad libre y emancipada, el hecho injusto y hasta aho-
ra subsistente de que unos pocos vivan solo del ejercicio y el
uso de su pensamiento y de su palabra, mientras la inmensa
mayoria se ve confinada y obligada a vivir solamente de su
esfuerzo fisico y de sus habilidades corporales. Lo que lleva a
Ernesto Guevara a plantear que «nosotros tenemos que hacer,
de tal manera, que la diferencia entre el trabajo intelectual y
el trabajo manual vaya haciéndose mds tenue, mds pequenia
en el mds corto tiempo» (20144, p. 275), para agregar en otro




momento, que gran parte de sus empefios estan destinados
a lograr

que se vayan borrando las diferencias en el trabajo, para que
se borren las diferencias entre el trabajo manual e intelec-
tual, para que se vayan borrando las diferencias de clase,
para que se vayan borrando también las diferencias entre la
ciudad y el campo. (2014d, p. 450)

Afirmaciones radicales y profundamente anticapitalistas
del Che Guevara, que no solo recuperan el espiritu mas pro-
fundo de las lecciones de Marx, sino que nos entregan tam-
bién varias de las claves esenciales de todos los movimientos
del 68 en su conjunto: primero, el de la critica radical de esa
separacion y autonomizacion del trabajo manual y del trabajo
intelectual, pero también la denuncia del monopolio clasista
del disfrute de la cultura y la educacién, junto al injusto des-
fase del desarrollo cultural y social entre el campo y la ciudad.

Y al lado de esta asuncién de la nueva centralidad juvenil
y estudiantil, el Che asume también todas las consecuencias
del nuevo énfasis social desplegado en torno del ambito de la
cultura humana, énfasis que ha sido provocado y afirmado
por el conjunto de los multiples 68’s de todo el globo terra-
queo. Lo que parte del hecho, bien conocido, de que Guevara
tuvo siempre una especial inquietud respecto de la formacion
cultural de todas las personas que convivian o colaboraban
con €, sea en las distintas guerrillas en las que participd, sea
también en los distintos puestos publicos que ocup6 dentro
del gobierno cubano. Asi, lo mismo en la Sierra Maestra, en
el Ejército Rebelde de Cuba, o en el Ministerio de Industrias,
que en la guerrilla congolesa o en la boliviana, el Che pro-
mueve siempre la organizacién de Cursos, y de escuelas, y
de iniciativas diversas, que coadyuven al mayor desarrollo y



potenciacidn de la formacién cultural de todos los que junto
a él participan en esos diferentes espacios mencionados.'®

Por eso, en 1959, el Che es Jefe de la Direccion de Cultu-
ra del Ejército Rebelde, impulsando desde ese puesto, tanto
la creacion de la revista Verde Olivo, y con ella los inicios
de un nuevo periodismo revolucionario, como también una
campaiia de alfabetizacion de todos los soldados de dicho
Ejército Rebelde, al que Camilo Cienfuegos calificaba como
«el pueblo en uniforme», y que al triunfo de la revolucion
era analfabeto en un 80 %. Campana de alfabetizacion del
Ejército popular cubano, que fue el antecedente directo de
la ulterior Campafia Nacional de Alfabetizaciéon de 1961, a
la que ya hemos aludido antes, y que ademads de ensefar a
leer y escribir a toda la poblacién de Cuba, la concientizaba y
politizaba explicitamente, al educarla a partir de ensenarle y
transmitirle la historia del pueblo cubano y de sus luchas, o el
sentido de la Reforma Agraria, o la funcién social y politica de
las cooperativas, o los primeros esfuerzos de industrializacion
de la isla, entre otros temas similares.

Ademis, esa campana de alfabetizacién no solamente edu-
caba politicamente a todos los cubanos, sino que también les
abria las puertas de acceso al vasto mundo de la cultura, in-
culcandoles el gusto por la buena literatura, por el nuevo cine
critico, por el teatro, la danza y el ballet, lo mismo que por
la buena pintura universal o la buena musica. Ademas, habia
en esa Direccién de Cultura una seccién de cine, en donde

8 A este respecto, baste mencionar el testimonio de Harry Villegas,

Pombo, quien dice que «Para el Che, la superacién cultural de los
combatientes era una constante [...]», porque él buscaba «[...] elevar su
nivel de instruccidn y su nivel cultural. Y para esto crea una escuelita.
Por eso es que dondequiera que Che va hay una escuelita: hay una
escuelita en el Africa, hay una escuelita en Bolivia, hay una escuelita
en la Sierra Maestra, hay una escuelita en Las Villas. En donde quiera
que el Che ha hecho una campana épica, detras viene la instruccion,
la educacién del personal» (2010, pp. 11y 12).




trabajé Tomas Gutiérrez Alea filmando su documental Esta
tierra nuestra, y en donde se origind el ICAIC, cuya relevancia
general en el 68 cubano ya ha sido antes mencionada.”

Y si como ya lo hemos planteado antes, el 68 cubano traté de
quebrar explicitamente las fronteras entre las llamadas «alta»
y «baja» culturas, este intento coincide completamente con las
posturas generales del Che Guevara, el que en este sentido cri-
ticaba también de modo radical dicha division, afirmando la
idea de que hay « [...] algo que no se puede monopolizar, porque
es patrimonio del pueblo entero, como es la cultura» (2017b,
p. 18), para en otro momento, proponer que una nueva Univer-
sidad, que funcione con una légica no egoista ni autocentrada
sino de verdadero servicio a la sociedad, podria ser uno de los
mecanismos importantes para avanzar en esta superacion de
la rigida divisién entre cultura de élite y cultura popular. Res-
pecto de lo cual el Che declara, en un discurso pronunciado
en las famosas escalinatas de la entrada de la Universidad de
La Habana, que los martires estudiantiles de 1871 lucharon

para dignificar esta y todas las Universidades de Cuba, y para
hacer posible precisamente, que se abrieran sus puertas a
todo el mundo, que se abrieran sus puertas, como hoy se
abren, al campesino y al obrero, al blanco y al negro, sin
discriminacidn, a todo aquel que quiera estudiar para per-
feccionarse y quiera perfeccionarse no para medrar con sus
conocimientos nuevos, sino para ponerlos al servicio de la
nacion, para ponerlos al servicio de la sociedad, para saldar
esa pequena deuda que cada uno de nosotros tenemos con la
sociedad que nos cria, que nos viste y que nos educa. (2014,
pp- 430y 431)

1 Sobre los datos referidos en los dos dltimos pérrafos, véase Gémez,

2009.



De esta manera, el Che ha reflejado de diversos modos ese
particular énfasis en la esfera de la cultura humana, lo que
incluso se ha proyectado también en su particular concep-
cién del modo en que la rebelde isla del Caribe deberia de
abordar el complejo proceso global de la construccién del
socialismo en Cuba. Concepcién que en abierta oposicion al
modelo de construccion socialista soviético, aplicado tanto
en la URSS como en la mayoria de los paises de Europa orien-
tal, insistird en la tesis de que el socialismo 7o es solo un
proyecto puramente econémico, y ni siquiera predominante-
mente econdmico, sino también e imprescindiblemente una
profunda revolucién de la conciencia, que implica una total y
absoluta transformacion integral de los seres humanos, y por
ende también y de modo fundamental de toda su cultura,
encaminadas a crear el verdadero hombre nuevo.

Audaz y radical tesis anticapitalista sobre la construccién
del socialismo, que parte de la constatacién que el Che Gue-
vara hace del descarnado y desenfrenado capitalismo del si-
glo XX, el que ha agudizado al extremo sus peores rasgos,
reduciendo hasta el limite al hombre a su sola y exclusiva
condicion de «homo economicus», al exacerbar hasta el ex-
tremo el productivismo capitalista, que enaltece sobre todo y
sobre todos el desarrollo tecnoldgico ilimitado, el crecimien-
to econémico acelerado, y la persecucion irrefrenable de la
produccion de mas y més bienes materiales. Desde lo cual, el
Che va a detectar que en la Unién Soviética y en los paises eu-
ropeos del bloque socialista de los afios sesenta del siglo XX,
algunos de los cuales hablan incluso de estarse preparando
ya para transitar del socialismo hacia el comunismo, se ha
reproducido también esa misma reduccién del complejo y
amplio proyecto socialista y comunista postulado por Marx,
a sus limitadas dimensiones econémicas, calcando y repli-
cando dentro de una parte del llamado «mundo socialista»




el mismo productivismo capitalista, y la misma reduccion de
los hombres a su ser como «homo economicus», junto a un
fetichismo adorador del progreso técnico en si mismo, y del
crecimiento econémico y el aumento de la riqueza material
como objetivos legitimos, tnicos y fundamentales de dicho
proyecto socialista.

Frente a lo cual Ernesto Guevara, si bien reconoce que el
socialismo es también y sin duda un fenémeno econémico, y
que el progreso técnico no solo es ttil sino también necesario
y muy bienvenido, sin embargo y al mismo tiempo, el verda-
dero objetivo central de la lucha por el socialismo y el comu-
nismo no es otro que la conquista de la felicidad de la gente,
felicidad basada primero en el fin de la enajenaciéon humana,
y segundo en la clara creacién de un hombre nuevo. Por eso
dice que «el socialismo es, si, fenémeno econémico, pero tam-
bién un fenémeno social; que luchamos por el socialismo para
hacer la felicidad de la gente» (20144, p. 9), agregando luego en
una entrevista que «el socialismo econémico, sin la moral co-
munista, no me interesa. Luchamos contra la miseria, pero al
mismo tiempo luchamos contra la alienacién» (2014h, p. 369),
para en otro ensayo resumir lapidariamente que «para cons-
truir el comunismo, simultdneamente con la base material,
hay que hacer el hombre nuevo» (20174, p. 74), hombre nuevo
desenajenado y guiado precisamente en su comportamiento
general por esa nueva moral comunista.

Poniendo asi el énfasis en el problema de la desalienacién,
de la busqueda de la felicidad humana, y de la creacién del
hombre nuevo, el Che entronca directamente con la aguda
tesis de Marx desarrollada en El capital, que nos explica que
uno de los rasgos singulares y caracteristicos del modo de
produccion capitalista y de la sociedad burguesa que le co-
rresponde, es el de derrocar la centralidad del sujeto humano
dentro del ambito productivo, para sustituirla por un nuevo




sujeto emergente que es el valor que se valoriza, transforman-
do asi la légica secular y milenaria de todas las sociedades
precapitalistas, en donde la produccion existe para el hom-
bre, para en su lugar instaurar la légica capitalista en donde
la produccidn existe para la producciéon misma, y el hombre
existe para la produccion. Lo que da sentido a su postura pro-
fundamente anticapitalista, que deslinddndose del socialismo
soviético —el que en realidad, en nuestra opinién, mas que
socialismo terminé siendo bajo Stalin un potente capitalismo
de Estado, posibilidad que en su momento habia sido prevista
por el propio Lenin—, propone un osado y novedoso modelo
global para la edificacién del socialismo cubano, centrado
precisamente en torno de la creacién del hombre nuevo, es
decir, en torno de derrocar ahora al valor y a la légica capi-
talista productivista de su funcién como sujetos emergentes
del proceso, y restituir en su lugar, una vez maés, a esos seres
humanos que seran los hombres y mujeres nuevos de la socie-
dad comunista. Porque «a veces en la etapa de transicion al
socialismo, se olvida que el hombre es el factor fundamental»
(2015a, p. 45).

Asumiendo entonces de estas diversas maneras, el nuevo
énfasis en la dimension cultural que acompana a los multi-
ples 68’s del mundo, el Che toma también posicion sobre las
profundas transformaciones que en esa década de los afos
sesenta del siglo XX van a vivir las tres instituciones que, en
todas las sociedades contemporaneas, producen y reproducen
a la cultura actual, las instituciones de la familia, la escuela y
los medios masivos de comunicacion.

Y puesto que el 68 cubano es el primer 68 de la historia
humana, entonces serda Cuba uno de los primeros espacios
del planeta en los que van a comenzar a desplegarse todas las
profundas transformaciones de la familia de aquellos tiem-
pos, incluyendo la denuncia y la critica masivas y generali-




zadas, y luego el desmontaje progresivo, tanto del machismo
como del patriarcado, a partir de la completa revolucién de
la célula familiar, provocada por el hecho de que a partir de
1959 y en adelante, las mujeres cubanas seran incorporadas
ampliamente al trabajo productivo, lo mismo que a los cargos
publicos de responsabilidad, a las labores politicas cotidianas,
y a todo tipo de distintas tareas de participacion general den-
tro de la sociedad.

Un proceso que no solo va estableciendo rapidamente su
«igualdad civil, social y politica» (Garcia Luis, 2005, p. 57),
como lo proclamara la Primera Declaracion de La Habana en
1960, sino que la arranca radicalmente del limitado y empo-
brecedor espacio doméstico, para que sea «cada vez menos, la
parte del matrimonio que se encarga de criar los nifios» (2014c,
p. 148). Entonces, creando los circulos infantiles o guarderias,
y cierto tipo de internados para los nifios de las zonas rurales
o montanosas, la Revolucion cubana permite al mismo tiem-
po liberar a la mujer de la tradicional y milenaria esclavitud
doméstica, y a la vez, socializar y ensanchar los horizontes de
la formacién y educacion de los nifos, revolucionando asi do-
blemente esa estructura de generacién de la cultura que es la
familia mondégama capitalista. Lo que lleva al Che a declarar
que «la familia sigue su proceso [...] [y] se va a acomodando
a los cambios tan grandes que hay en Cuba, que son cambios
fundamentalmente determinantes» (2014c, p. 148).

Asi, al modificar en los hechos las ocupaciones y los roles
sociales de la mujer, incorporandola organicamente a la eco-
nomia, a la politica, a la sociedad y a la cultura, y al otorgarle
de lleno su real independencia material y econdomica, que la
libera de su secular sometimiento al género masculino, la Re-
volucién cubana modifica totalmente y de raiz la imagen mis-
ma de la mujer dentro de la familia y la sociedad, educando a
las nuevas generaciones de hombres y mujeres, para que sean



capaces de construir relaciones de pareja mas igualitarias,
respetuosas, dialogicas y equilibradas que las antiguas formas
patriarcales, jerarquicas, autoritarias y unilaterales de la fa-
milia capitalista tradicional. Lo que a su vez crea un espacio
mads propicio para el desarrollo de una cultura y una concien-
cia de los individuos mucho mas critica, abierta, tolerante, e
igualmente dialdgica. Algo que es todavia perceptible en las
familias cubanas actuales, las que desde el punto de vista del
desarrollo de los derechos de las mujeres, y de la igualdad de
trato entre hombres y mujeres, son mucho mas avanzadas que
las familias capitalistas del resto de los paises latinoamerica-
nos, e incluso de muchos otros paises del mundo.

Ubicado entonces en los inicios de los afios sesenta del
siglo pasado, el Che se nos presenta como un verdadero fe-
minista avant la lettre, es decir, como alguien que de manera
pionera y muy avanzada para su propio tiempo, y marchando
a contracorriente de los puntos de vista entonces dominantes,
defiende muy claramente los derechos femeninos, y la lucha
por el trato igualitario a las mujeres, aceptando por ejemplo
que en las guerrillas las mujeres pueden participar también
como combatientes, en condiciones de igualdad con los hom-
bres, a la vez que en sus relaciones familiares personales, trata
a sus dos esposas de modo muy horizontal y dialégico, discu-
tiendo y debatiendo constantemente todo tipo de temas inte-
lectuales con Hilda Gadea, su primera esposa, y luego tratan-
do a su segunda esposa Aleida como verdadera compariera,
ademas de avizorar la posibilidad de que ella dirija la Agencia
Prensa Latina, o apoyando su participacion activa y sus viajes
al extranjero en la Federaciéon de Mujeres Cubanas, y dejando
abierta la posibilidad de que ella lo alcance, en una eventual
segunda etapa, para luchar a su lado primero en el Congo, y
luego en Bolivia. Por eso el Che reivindica claramente que «la
mujer debe ser incorporada a todos los aspectos del trabajo y




debe recibir, por ese trabajo, la misma retribucién que recibe
el hombre» (2013d, p. 24), anticipando con este planteamien-
to la ulterior consigna de «a igual trabajo, igual salario», que
varios lustros mas tarde, e incluso hasta la actualidad, sigue
todavia siendo una de las principales demandas de los movi-
mientos feministas de todo el planeta.*

Asi, y con su caracteristicamente agudo instinto anticapi-
talista, el Che defiende una postura radicalmente feminista, y
ademas, de un feminismo inteligente y realmente subversivo,
muy lejano del feminismo light del supuesto «empoderamien-
to» de las mujeres frente a los hombres, y muy cercano, no ca-
sualmente, del sabio feminismo de las mujeres neozapatistas
actuales. Un feminismo que 70 ve al hombre y a la mujer como
enemigos, sino mas bien como aliados en la lucha anticapita-
lista y antisistémica en contra del patriarcado y el machismo,
lo que también le permite decir al Che, en marzo de 1963,
que «la liberacion de la mujer no esta completa. Y una de las
tareas de nuestro partido debe ser lograr su libertad total, su
libertad interna» (2014j, p. 305). Libertad total de las mujeres,
que si hoy es un reclamo ampliamente difundido y compar-
tido por todos los movimientos realmente antisistémicos del
planeta, no lo era para nada en cambio en los afios iniciales
de la Revolucién cubana, cuando el feminismo anterior a la

20 Asi, dice el Che que «El papel que puede desempenar la mujer en
todo el desarrollo de un proceso revolucionario es de extraordinaria
importancia [...] La mujer es capaz de realizar los trabajos mas difici-
les, de combatir al lado de los hombres [...] Puede realizar toda clase
de tareas de combate que un hombre haga en un momento dado, y ha
desempeiiado, en algunos momentos de la lucha en Cuba, un papel
relevante», en «La guerra de guerrillas» (2013-2016, tomo VII, p. 78).
Tesis tedrica del Che, que se concretard en los hechos cuando por
ciertas circunstancias no previstas, Tania se incorpore a la guerrilla
de Bolivia, lo que haréd que el Che Guevara le dé un trato similar al de
sus comparfieros masculinos. Véase sobre este punto Rodriguez, 2011.
Sobre su trato horizontal y dialégico con su primera esposa Hilda,
véase Gadea, 1978, y con su segunda esposa Aleida, véase March,

2011, pp. 85, 133y 159.



Revoluciéon Cultural Mundial de 1968 era un movimiento
bastante marginal y pequeiio, lo que solo habria de cambiar
progresivamente después de esa Revolucién Cultural Mundial
de finales de los afios sesenta del siglo XX. Lo que nos ilustra
y muestra claramente el cardcter pionero y anticipatorio de
estas posturas referidas del Che, radicalmente feministas, y
ademds de un feminismo realmente antisistémico e inteli-
gente, que precede y prefigura al feminismo que se forjard al
calor de los restantes 68’s de todo el mundo.

Feminismo inteligente y anticipatorio, que se apoya en la
circunstancia real de que, en los hechos, la Revolucién cubana
desmont6 de un golpe y radicalmente las bases materiales de
la familia capitalista mondgama y patriarcal, al incorporar a
las mujeres cubanas a todas las actividades de la vida social
en general. Con lo cual, Cuba anticipaba un trazo que ha sido
senalado como caracteristico de todos los 68’s del planeta,
que es el de la irrupcion contundente de la diversidad: porque
después de 1968 ya no existe un solo tipo de familia valido,
sino muchos, y por eso los cubanos pueden comenzar a eli-
minar en pocos meses la vieja familia monégama y machista,
y convertir a las antiguas «amas de casa» en trabajadoras, en
dirigentes politicas, en intelectuales, en militantes sindicales
o en artistas, igual que los hippies crean comunas familia-
res, donde la monogamia ya no es respetada ni reivindicada,
y donde todos los hijos de la comuna se educan de manera
colectiva, libre y horizontal. Y por eso, a partir de 1968, se
reconoce que Europa #o es la tinica civilizacidn, sino un ca-
mino civilizatorio posible entre muchos otros, y que la razén
europea es solo una entre varias de las formas posibles de
aprehender el mundo, junto al hecho de que la raza blanca
europea 7o es ni el paradigma ni el modelo universal de la
belleza, o de la inteligencia, o de alguna misteriosa superio-
ridad, y que la heterosexualidad es tan solo una de las multi-




ples formas posibles de expresion del amor y de la sexualidad
humanas en general.*

Irrupcién multiple de la diversidad, que quiebra los viejos
modelos unicéntricos en todos los niveles del tejido social,
que se expresa también en la critica frontal de esa herencia
que el capitalismo hereda y refuncionaliza en su favor, y que
es la vieja estructura del racismo. Frente a la cual, y una vez
mas desde posturas bastante avanzadas y pioneras para su
propia época, el Che va también a criticar radicalmente a ese
mismo racismo, a la obsoleta y atrasada discriminacién de los
negros, la que en el caso de Cuba, y en virtud de su singular
genealogia histérico demografica como nacién moderna, se
presenta de manera bastante evidente y acentuada. Racismo
que ademss, es usado e instrumentalizado por el capitalismo
en su propio beneficio. Por ejemplo, y entre muchas otras
formas, al usarlo como un factor de division de las clases tra-
bajadoras, fomentando los absurdos prejuicios y estereotipos
que estigmatizan a las poblaciones negras subalternas, para
separarlas y oponerlas a los sectores blancos de trabajadores,
igualmente subalternos e igualmente explotados y sometidos
por el mismo y tnico capitalismo.

Por eso, el Che denuncia y critica que «hay quien dice que
el negro no puede ir a determinados lugares, que el negro no
tiene capacidad, que el negro es bajo, que el negro es bebedor
[...] porque todavia en Cuba no acabd la esclavitud hasta el 1
de enero de 1959» (2013a, p. 38). Absurda situacién que sera
subvertida completamente por la Revolucion cubana, lo que el
Che Guevara reivindicara explicitamente cuando declara que

2 En nuestra opinion, el autor que mejor ha reflejado esta dimensién de
los multiples 68’s, como la radical y total irrupcién de la diversidad,
en todos los terrenos de lo social, es Michel Foucault. Por eso, él ha
sido considerado como uno de los «Maitres a penser» del célebre 68
francés. Al respecto, véase Aguirre Rojas, 2018 y 2021b.



las transformaciones socialistas en la vida social han en-
contrado su expresion mas clara en el desarraigo de la dis-
criminacién racial que dividia anteriormente al pueblo, co-
locaba a los negros en todos los aspectos en una situacion
inferior. Actualmente se les ha garantizado la total igualdad
de derechos, se les ha abierto el acceso a cualquier trabajo,
a los clubes obreros (...), a las playas, a las dependencias
escolares. (2015b, p. 99)

Y si bien es claro que la superacién total del patriarca-
do y del machismo por un lado, y del racismo por el otro,
son tareas sociales de tal magnitud que no pueden llevarse
a cabo en unos pocos meses o0 anos, sino solo en un periodo
de tiempo que abarca a varias generaciones de seres huma-
nos, no deja sin embargo de ser muy significativo que, desde
1959 en adelante, la Revolucién cubana haya confrontado muy
centralmente a estas dos formas tan atrasadas de la discrimi-
nacién de género y la discriminacién racial, mostrando asi su
vocacion no solo anticapitalista sino incluso antisistémica,
anunciando asi pioneramente los saludables cambios que en
estos renglones ha vivido la humanidad entera, en el medio
siglo transcurrido después de la Revolucién Cultural Mundial
de 1968. Y tampoco es casual, para nada, que en estas dos
areas fundamentales Ernesto Che Guevara se pronuncie cla-
ramente en el mismo sentido critico, anticapitalista y antisis-
témico, que necesariamente implica su verdadera superacion
y eliminacién histérica definitivas.

E igual que en la familia, el 68 cubano también va a im-
pactar profundamente en la institucion escolar, pero incluso
y mas all4, en el entero dmbito de la educacién, concebida
ademads esta ultima en su sentido més amplio posible. Porque
luego de 1959, lo que la isla del Caribe ha vivido es toda una
profunda revolucién educativa, que como ya hemos mencio-




nado, afecta tanto a las vastas mayorias de la poblacién cuba-
na, como a todas sus élites intelectuales, creando asi las bases
de la transformacién estructural de la entera cultura cuba-
na. Lo que como hemos mencionado también anteriormente,
arranca con la audaz y exitosa campaia de alfabetizacion de
todos los cubanos, la que habiendo sido impulsada enérgica-
mente por el Che Guevara, va a lograr erradicar para siempre
y «totalmente esa lacra social que es en los tiempos modernos
el analfabetismo» (2013b, p. 233).

Pero aunque ensenar a leer y a escribir a todo el pue-
blo cubano, logrando que Cuba haya sido el primer pais del
mundo que se volvié «territorio libre de analfabetismo», fue
una proeza excepcional del propio pueblo insurrecto de la
isla, eso no elimina el hecho, del que el Che es muy conscien-
te, de que con dicha alfabetizacion integral de la totalidad de
la poblacion, solo se ha conquistado una «primera cultura»
(2014e, p. 414), todavia fragil y elemental, que es necesario
y urgente continuar profundizando, enriqueciendo y sofis-
ticando cada vez mas. Por eso, y dentro del Ministerio de
Industrias que él dirige, Guevara va a impulsar el estableci-
miento del llamado «minimo técnico», es decir, la obligacion
de que absolutamente todos los trabajadores que laboren en
cualquier industria, ya hayan conseguido o consigan, en el
lapso de tiempo mas breve, su certificado de conocimientos
equivalente a minimo seis afios de escolaridad, a lo que en
otros paises se llama la educacién primaria completa. Y esto,
solo como un primer paso de un proceso continuo y mucho
mads prolongado, en el cual ese «minimo técnico» deberia de
ir aumentando poco a poco, para subir después a la medida
equivalente a ocho afos de escolaridad, y luego a nueve, y
a diez, etcétera, hasta lograr que todos los trabajadores cu-
banos tuvieran estudios universitarios o estudios técnicos
avanzados, e incluso mas.




Ademais, y junto al establecimiento de ese «minimo téc-
nico» obligatorio y universal, el Che impulsa también una
«Campaia para elevar la capacidad cultural» de todos los
obreros, aunque en este caso como campana de cardacter vo-
luntario que se realiza mediante la televisién y el radio. Lo que
le permite a Ernesto Guevara insistir en que «todas las tareas
culturales deben tomarse con mucho emperio», para afirmar
satisfecho unas lineas después, que «el minimo técnico en
varios ministerios, se esta haciendo y las tareas de elevacién
cultural también, de tal manera que [ya] son tareas naciona-
les» (2014g, p. 52). Lo que nos muestra que el afan que el Che
tenia de promover la formacion cultural de todas las personas
de su entorno inmediato, que colaboraron con él alo largo de su
vida, y que habiamos mencionado antes, fue una preocupacion
que en el caso de Cuba logré proyectar en escala realmente
nacional, mediante estas dos estrategias del «<minimo técnico»
y de la campana de elevacion de la capacidad cultural.

De este modo, tanto el Che como el luminoso 68 cubano,
han impulsado enérgicamente la educacion y el desarrollo
cultural de todo el pueblo de Cuba, primero alfabetizdndolo
totalmente, y luego elevando su escolaridad y su capacidad y
formacion cultural a través de los mecanismos y estrategias
referidos. Lo que a la luz de la situacién actual, y a pesar de
la posterior sovietizacién de la cultura oficial, y de las gran-
des complicaciones del periodo especial, podemos considerar
como un empefio muy exitoso. Porque todavia hoy, en este
dificil ano de 2022, ain marcado por la pandemia mundial
de la COVID-19, es un hecho que toda la educacién en Cuba,
desde los niveles mas elementales hasta el mas complejo nivel
universitario, son totalmente gratuitos, y ademas directamen-
te accesibles a absolutamente toda la poblacion.

Exitosa revolucién educativa y cultural, que como ya lo
hemos planteado antes, abarca lo mismo a todos los sectores




subalternos que al conjunto de las élites intelectuales y artis-
ticas de Cuba, que ademads va a generar para estas ultimas una
vasta y excepcional libertad de creacién y de experimenta-
cién, que van a reflejarse en las nuevas ciencias y en las nuevas
artes que serdn el fruto de la revolucién de 1968 dentro de la
isla. Una libertad que se mantendra vigente durante toda la
década cronolégica de los afos sesentas y hasta 1971, y que
en su momento ha sido bien percibida y también reivindicada
explicitamente por el Che. Por eso sefiala que ain cuando
«no estamos de acuerdo con todo lo que mantienen nuestros
profesionales, o nuestros artistas», sin embargo, «no hemos
rehuido nunca la confrontacion ni la discusion. Siempre he-
mos estado abiertos a discutir todas las ideas», con lo cual,
«nuestra revolucion se ha caracterizado por ser muy amplia.
Los grandes problemas que en otros paises en [proceso de]
construccién del socialismo se han tenido con los profesio-
nales, y sus discusiones sobre el arte, nosotros no los hemos
tenido. Hemos sido muy amplios» (2014b, p. 390).

Gran apertura dialégica del Che que nos recuerda la con-
signa maoista de que debemos dejar «Que se abran cien flores,
y que compitan cien escuelas», es decir, promover la mas am-
plia y profunda libertad de creacién y de expresion en el arte
y en la ciencia, para que a partir de estas libertades florezcan,
y se consoliden y potencien, estos renglones artisticos y cien-
tificos de la dimensién social de la cultura.®” Vasta libertad y
expansion de estas creaciones culturales, que evidentemente
no impide una clara toma de partido de parte de los diferen-
tes individuos, respecto de tal o cual corriente o forma de
expresion artistica, pasada o presente. Por ejemplo, respecto

% Lainteligente consigna maoista, encaminada precisamente a estimu-
lar el desarrollo de un arte nuevo y complejo, y una ciencia innovadora
y heuristica en la China socialista, se explica en su conocido texto
«Sobre el tratamiento correcto de las contradicciones en el seno del
pueblo», en 1977, pp. 444-451.




del realismo socialista, desarrollado en la Unién Soviética
después de la muerte de Lenin, y convertido en una suerte de
arte oficial, practicamente obligatorio, para el conjunto de los
diferentes artistas soviéticos.

Realismo socialista que sera criticado frontalmente por el
Che Guevara, cuando de manera aguda nos sefale que ese
realismo socialista nace «sobre las bases del arte del siglo
pasado», es decir, a partir del realismo burgués del siglo XIX,
y entonces nos previene: «Pero el arte realista del siglo XIX
también es de clase, [y] mds puramente capitalista, quizas,
que este arte decadente del siglo XX». Por lo cual cuestio-
na, «;por qué pretender buscar en las formas congeladas del
realismo socialista la inica receta valida?». Postura entonces
critica y distanciada frente al realismo socialista, que nos re-
cuerda el brillante argumento de Walter Benjamin frente a
este mismo realismo socialista, al sefialar que lo que dicha
tendencia habia hecho, era simplemente cambiar los persona-
jes del drama artistico, desplegado en la literatura o el teatro,
etcétera, y poner en lugar de aristocratas ricos y burgueses, a
obreros, campesinos y miembros de las clases populares, pero
sin modificar para nada ni la légica general de construccién
del argumento de dicho drama, ni tampoco los c6digos mis-
mos de la creacion artistica en cuestiéon.”?

Finalmente, el Che Guevara va a incidir también, de ma-
nera importante y activa, en el proceso de mutacién de los
medios de comunicaciéon masivos, los que a partir de 1968
se transforman de ser simples medios de entretenimiento o
articulos de consumo exclusivos de las elites, en potentes pa-
lancas de manipulacion de la informacion, pero también de
formacioén de la opinién publica, de la conciencia popular y de
la cultura en general. Algo que sera muy bien percibido por

% Esta critica al realismo socialista por parte del Che, puede verse en
Guevara, 2017a, pp. 85y 86.




Guevara, y que lo llevaré a impulsar diversos proyectos dentro
de este campo de los medios de comunicacién, por ejemplo,
la publicacién de la revista El Cubano Libre, que sera editada
por el Movimiento 26 de julio en la propia Sierra Maestra,
y mds adelante, ya desde los diversos puestos que ocupara
en el gobierno cubano, la edicién de las revistas Verde Olivo,
Nuestra Industria, y Nuestra Industria Tecnoldgica.

Y todo esto, junto al mucho més ambicioso y amplio pro-
yecto, de verdadera dimensién internacional, de fundacién
de la Agencia Prensa Latina, cuyo trabajo se difundira sobre
todo en América Latina, pero también en todo el mundo, y a
la cabeza de la cual ubicara a su amigo Jorge Ricardo Masetti.
Nueva agencia periodistica que, desde su proyecto fundacio-
nal, se plantea el ambicioso objetivo de constituirse como una
clara alternativa contrainformativa a las grandes cadenas de
noticias estadounidenses, dando una versién critica, razonada
e inteligente de las principales noticias del planeta, que per-
mita desmontar los sesgos ideolégicos, las mentiras, las omi-
siones y las deformaciones que de esas mismas noticias hacen
los grandes medios de comunicacién masiva imperialistas.**

Con lo cual, no solo la Revolucién cubana puede romper el
verdadero «cerco mediatico» que los Estados Unidos intenta-
ron crear en torno de ella, sino también proveer al Che de una
fuente de informacién segura y confiable sobre la situacion
politica y social de los distintos paises latinoamericanos, y
sobre el papel y la fuerza de los distintos movimientos revolu-
cionarios de toda América Latina, informacion que le es vital

2 Vale la pena recordar el dato de que a los pocos meses de su creacion,
Prensa Latina va a contar con 150 colaboradores y con oficinas en
casi todo el mundo, y que sus cables y despachos noticiosos llegan
a ser reproducidos en més de 1200 periddicos de todo el planeta, y
traducidos al inglés, portugués, francés, italiano, alemdn, drabe, chino,
japonés, ruso y croata, entre otros. Al respecto, Rot, 2010, pp. 93y 94.




para ir organizando su proyecto global de impulsar una ver-
dadera revolucion continental en esa misma América Latina.?

Ademas, y gracias al hecho de que la Revolucién cubana
expropié muy rapidamente todos los medios sociales de co-
municaciéon masiva de la isla, incluyendo a la television, el
radio y la prensa, el Che pudo también insertarse muy activa
y protagénicamente dentro de estos medios, para potenciar
e impulsar con energia su nueva tarea esencial como instru-
mentos estratégicos de la transformacién social global de toda
la sociedad cubana. Funcién como palancas importantes de
la educacidn politica y de la concientizacién generalizada del
pueblo cubano, que lleva al Che Guevara a participar de ma-
nera regular y permanente en la actividad general de todos
estos medios masivos de comunicacion, desarrollando por
ejemplo distintas comparecencias en diferentes programas
de la televisién, como los de «Ante la Prensa», «Universidad
Popular», «Comentarios Econémicos», «Telemundo Pregun-
ta», «Cuba Avanza», e «Informacién Publica», a la vez que
muchos de sus discursos son, o resumidos o publicados inte-
gros, en los periddicos Revolucion, Hoy, o El Mundo. Y junto
a toda esta importante actividad, el Che escribe con cierta
frecuencia articulos para varias revistas, entre otras, para
Cuba Socialista y Trabajo, ademéas de haber fundado él mis-
mo de manera directa tres revistas, como ya lo mencionamos
antes, las revistas Verde Olivo, Nuestra Industria Econémica,
y Nuestra Industria Tecnoldgica, en las que también ha cola-
borado varias veces como autor.*

Y esto, sin contar los articulos o las entrevistas publicados
por el Che en las revistas mexicanas Humanismo, o Siem-

% Sobre este proyecto del Che, de organizar y promover una genuina
revolucién continental, que abarcara a toda América Latina, véase Pi-
fieiro, 2006; March, 2011 y Aguirre Rojas, 2021a y 2022.

% Estas participaciones en los medios de comunicacién masivos, han
sido recuperadas en los siete tomos compilados por Orlando Borrego.




pre, en la brasilenia O Cruzeiro, en la uruguaya Marcha, en
las revistas rusas Tiempos Nuevos, o Economia Mundial y
Relaciones Internacionales, en L'Express francesa, o en el pro-
grama de televisién «Ante la Nacién» de la CBS de Estados
Unidos, entre otros. Lo que nos muestra como el Che es muy
consciente de la funcién pedagégica masiva y del nuevo rol
de formadores de la opinién publica, que a veces en escala
nacional y otras veces en escala realmente planetaria, van
a comenzar a jugar esos medios de comunicacién masiva, a
partir de esos mismos tiempos de los multiples 68’s de todo el
mundo. Clara conciencia de estas nuevas funciones y roles de
la comunicacién de masas, que llevaran al Che a involucrarse
activa y enérgicamente en sus medios de difusién principales,
aprovechando esos nuevos espacios para difundir, dentro de
Cuba, la nueva cultura anticapitalista y antisistémica, y fuera
de ella, las principales lecciones y ensefianzas de la Revolu-
cién cubana, para las luchas de liberacion radical entonces en
curso a todo lo largo y ancho del planeta Tierra.

Estas son, brevemente resumidas, las formas en que se
vinculan el movimiento de 1968 en Cuba, y las acciones y
reflexiones de Ernesto Che Guevara.

Para terminar, vale la pena recordar el hecho de que gra-
cias al luminoso 68 cubano, y también a la activa y enérgica
insercion dentro del mismo del excepcional personaje del Che
Guevara, Cuba va a constituirse, durante toda la década de
los afios sesentas del siglo XX, en el polo cultural mds avan-
zado y mds importante de toda América Latina, atrayendo
hacia la isla a toda la intelectualidad progresista latinoame-
ricana e incluso a la europea, junto a los principales artistas
y escritores de todo el semicontinente. Lo que lleva al Che a




comentar entusiasmado que «Las grandes multitudes se van
desarrollando, las nuevas ideas van alcanzando impetu en el
seno de la sociedad, las posibilidades materiales de desarrollo
integral de absolutamente todos sus miembros hacen mucho
mas fructifera la labor. El presente es de lucha, el futuro es
nuestro» (2017a, p. 86).

Desplegando asi una verdadera «primavera cultural excep-
cional», de una riqueza, diversidad y alcances reconocidos en
todo el mundo, Cuba va a desarrollar entre 1959 y 1971 toda
una serie de interesantes y complejas contribuciones de alto
nivel en los terrenos de la nueva literatura, la nueva musica,
danza, pintura, escultura, y del nuevo cine y el nuevo teatro,
a la vez que se publican en Cuba revistas que estan al nivel
mas alto del debate internacional de aquellos tiempos, como
la revista Pensamiento Critico, y que personalidades de la es-
tatura de Jean-Paul Sartre, José Revueltas o Julio Cortazar
entre muchos otros, visitan curiosos y admirados a la rebelde
isla caribena, para dialogar e intercambiar perspectivas con
sus artistas, sus intelectuales, y a veces hasta con sus dirigen-
tes politicos. Como en el caso de la célebre entrevista entre
Jean-Paul Sartre y Simone de Beauvoir con el Che Guevara,
que llevara a Sartre a declarar que el Che era «una de las
inteligencias mads licidas de la Revolucién», ademads de ser
«considerado hombre de gran cultura, y ello se advierte: no se
necesita mucho tiempo para comprender que, detréas de cada
frase suya, hay una reserva en oro».”

¥ Sobre esta elogiosa y excepcional evaluacién del Che por parte de
Sartre, véase Sartre, 1961, pp. 58 y 59, 101.
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Razodn e inteligencia artifical:
critica a los aritificios de la astucia

Marco Schneider

Si la historia de la tecnologia puede ilustrarse adecuada-
mente hasta cierto punto con la ayuda de la conocida imagen
de McLuhan (1969), segtin la cual los medios de comunica-
cién y otras técnicas serian extensiones del cuerpo humano,
bajo el régimen las extensiones se convierten en extracciones
de capital, a través de dos tipos de enajenacion.

En primer lugar, cuando los productores directos son alie-
nados de sus medios de produccion (tierra, talleres y herra-
mientas), lo que hace que los campesinos expulsados de los
campos y los artesanos, cuyos talleres no pueden competir
con las manufacturas, se conviertan en trabajadores asala-
riados, en lo que Marx (1985) llama el proceso de subsuncién
formal del trabajo al capital.

En segundo lugar, y este es el punto que aqui nos inte-
resa en particular, cuando son alienados de sus conoci-
mientos de trabajo, que serdn subdivididos y plasmados
en unidades de trabajo independientes y combinadas, para
ser posteriormente incorporadas a la maquinaria industrial,
proceso que constituye el subsuncion real del trabajo al ca-
pital (Marx, 1985).

La subsuncidn real del trabajo al capital es una de las for-
mas de convertir el trabajo vivo en trabajo muerto. El otro es
simplemente la produccidn de bienes bajo un sistema salarial,
ya presente en la subsuncion formal (Marx, 2002).



El proceso de alienacion del conocimiento llamado sub-
suncidn real del trabajo al capital comienza en los inicios de
laindustria moderna y continta hasta el dia de hoy, a pesar de
la complejidad de la nueva divisién internacional del trabajo.
Comienza con la subsuncién formal y luego real del llamado
trabajo manual al capital y continta con el trabajo intelectual
(Antunes, 2006).

Inicialmente, y hasta cierto punto hasta el dia de hoy, la
subsuncién del trabajo intelectual se produce solo en térmi-
nos formales, como en cualquier situacion de trabajo inte-
lectual bajo un régimen asalariado —profesores, periodistas,
guionistas, etcétera—. Poco a poco, esto también sucede en
términos reales, al menos desde la aparicion de la maquina
de calcular —el primer tipo de inteligencia artificial (1a), nos
arriesgamos a decir—, cuyas nuevas formas han encantado y
atormentado al mundo.

Tenemos asi que la 14, en una primera aproximacion, des-
de la perspectiva de la critica de la economia politica, es el
resultado de una nueva etapa de subsuncién formal y real del
trabajo intelectual al capital.

Ademas, 1A es un término genérico que designa aproxima-
damente la capacidad de las mdquinas para emular o supe-
rar las llamadas acciones humanas inteligentes. Las acciones
inteligentes implican comprension, adaptacion (adaptarse a
la situacién o adaptar la situacién a uno mismo), invencion,
reproduccion, transformacion. Se trata de capacidades de asi-
milacién, adaptacion e inventiva, que dependen de procesos
denominados, en el caso de la 14, aprendizaje de maquina.

Este aprendizaje requiere, ademdas de programadores de
algoritmos —cuyo trabajo intelectual estd subsumido al ca-
pital en términos formales y reales—, inmensas cantidades de
datos, alienados de todos los usuarios de las plataformas di-
gitales, a través de procesos de vigilancia, espionaje y captura




por parte de las grandes empresas tecnolégicas, que operan
bajo un régimen oligopélico. Estas corporaciones muy ricas
son en su mayoria estadounidenses y siempre que pueden, se
colocan por encima de la ley del resto del mundo, e incluso
de los Estados Unidos, en algunos casos.

Asi, en una segunda evaluacién, la 1A es también el resul-
tado de una nueva modulacién del viejo imperialismo, lato
sensu, ya que genera ganancias estratosféricas y fortalece el
poder geopolitico respectivamente de estas empresas y del Es-
tado americano, a expensas de la poblacion mundial. , inclui-
do el americano. Estos costos involucran trabajo semiesclavo
en minas de oro y niobio en Brasil y Africa, uberizacién del
trabajo (Bezerra, 2024), desempleo e invasién de la privacidad
en todo el mundo.

La 14, por tanto, es el resultado compuesto del conoci-
miento alienado de los programadores de algoritmos y del
big data, producido por la navegacién de todas las personas
conectadas a plataformas digitales, en su tiempo libre o en su
trabajo, trabajen o no para las plataformas.

El primer caso involucra principalmente el trabajo bien
remunerado de programadores de algoritmos, en su mayoria
ubicados en el norte global; y el trabajo mal remunerado y no
regulado de miles de indexadores de contenidos repartidos
por todo el sur global. Estos son, por asi decirlo, los profesores
de IA, indispensables para el aprendizaje de maquina, a través
de la clasificacién que operan en el caos del big data.

Entre los trabajadores que no trabajan para las plataformas,
destaco los responsables directos de la produccién de conoci-
miento y entretenimiento: cientificos, periodistas, guionistas,
artistas, etcétera, conocimientos cuyo coste de produccion
(formacidn, investigacion, investigacion, creacion) y de circu-
lacién (edicidn, difusidn, distribucion y exhibicién) es consi-
derablemente elevado, lo que significa que su enajenacion ha




generado disputas entre sectores antiguos y emergentes de las
clases dominantes vinculados a la produccién, reproduccién y
circulaciéon de informacién y comunicacién, como empresas
periodisticas y plataformas.

La 14, desde su concepcidn, imita la capacidad cognitiva
humana. Se ha desarrollado exponencialmente en la tltima
década y se ha convertido en un tema de expectativas y pre-
ocupaciones para poblaciones y gobiernos de todo el mundo,
debido a sus beneficios y dafos conocidos e imaginados.

Entre los danos conocidos, tenemos la difusion de infor-
macion errénea en las elecciones, a veces con el uso de deep
fakes, también utilizados para simular pornografia, mezclan-
do rostros, cuerpos y voces; la uberizacién de las relaciones
laborales (Bezerra, 2024); la sustitucion del trabajo humano
por la 14, la promocién del desempleo, etcétera. Entre las in-
cognitas, se especula que la IA se saldra de control y se volvera
contra las personas, en una actualizacion de Frankenstein,
el Golem y otros temores reactivos a cambios tecnolégicos
radicales.

No nos ocuparemos aqui de lo desconocido. Sin embargo,
volveremos adelante a la critica de los dafios bien conocidos
de la 14, con el objetivo de problematizar la nocién misma en
términos de sus aspectos ideoldgicamente falaces, sugiriendo
usos alternativos. Para fundamentar el argumento, incorpo-
raremos al debate una breve revision de la apropiacion critica
que hace Marx de la dialéctica hegeliana y del materialismo
de Feuerbach, para discutir las nociones mismas de inteligen-
cia, razon y astucia.

Razon dialéctica
Algo inteligente debe ser racional. Pero ;qué significa exac-
tamente ser racional? En sentido comun, no actuar de forma




absurda, incoherente y que cause dafo (;a quién?). También
se trata de calcular con precision.

La inteligencia implica logos y metis (Capurro, 2020), tra-
ducida habitualmente como razén y astucia.

Logos se refiere esencialmente a la nocién de verdad; metis,
a la de eficacia.

Algo es verdadero en el sentido de la maxima equivalen-
cia entre el entendimiento y la cosa comprendida. Razén sig-
nifica, entre otras cosas, la facultad subjetiva de establecer
esta equivalencia, con la mediacion de los sentidos, del len-
guaje o de ambos. Pero esta cosa comprendida puede ser un
objeto de contemplacién mdas o menos indiferente o el resul-
tado de una accion planificada. Incluso puede ser el objetivo
de una accién vital. En el caso de una accién planificada, su
verdad radica en la eficacia de su resultado en relacion con el
objetivo. ;Pero quién lo planed? ;Cémo afecta el resultado a
quienes no lo planearon? ;Para quién es razonable?

Segin Marcuse, la Revolucion Francesa introdujo en la his-
toria el lema de un orden social regido por la razén. Los prin-
cipales fil6sofos alemanes de la época, con Alemania atrasada
politica y econdmicamente respecto de Francia e Inglaterra,
profundizaron en esta cuestion, dividida, por un lado, entre
la admiracién por los avances de la Revolucion, los logros de
la ciencia y la tecnologia, la creciente libertad individual vy,
por otro, el rechazo del Terror, la miseria de las multitudes,
el desgaste de los vinculos sociales, lo que mas tarde llamaria
Weber el desencanto del mundo.

Elidealismo aleman fue considerado la teoria de la Revolu-
cién Francesa. Esto no significa que Kant, Fichte, Schelling
y Hegel desarrollaran una interpretacion tedrica de la Re-
volucién Francesa, sino que, en gran medida, escribieron
sus filosofias en respuesta al desafio proveniente de Fran-




cia a la reorganizacion del Estado y de la sociedad en una
base racional, de manera que las instituciones sociales y
politicas se ajusten a la libertad y los intereses del indivi-
duo. A pesar de sus severas criticas al Terror, los idealistas
alemanes acogieron unanimemente la Revolucién, consi-
derandola el amanecer de una nueva era y, sin excepcion,
asociaron sus principios filoséficos basicos con los ideales
que promovia. (Marcuse, 1978, p. 17)

Pero ;cudl seria una base racional para el Estado y la so-
ciedad?
iEl mundo deberia convertirse en un orden de la razén!

Los ideales de la Revolucion francesa encontraron apoyo
en los procesos del capitalismo industrial. El imperio de
Napoleén habia eliminado las tendencias radicales de la
Revolucién, consolidando, al mismo tiempo, sus conse-
cuencias econdmicas. Los filosofos franceses de ese perio-
do asociaron la realizacién de la razén con la expansion
de la industria. La creciente produccion industrial parecia
capaz de proporcionar todos los medios necesarios para
satisfacer las necesidades del hombre.

Asi, en la época en que Hegel desarrollaba su sistema,
Saint-Simon, en Francia, ensalzaba la industria como el
unico poder capaz de conducir a los hombres a una socie-
dad libre y racional. El proceso econémico aparecié como
fundamento de la razén. (1978, p. 18)

Qué lejos estamos hoy de aquellos horizontes aurorales,
para utilizar un término querido por Bloch. Hoy en dia existe
el temor de que la inteligencia artificial, bisabuela de la ma-
quina de vapor y del telar mecanico, domine o destruya a la




humanidad. Al menos paga a usos terribles desde el punto de
vista de la democracia y los derechos humanos. Y ya nadie tie-
ne fe en la economia capitalista en términos de bien general.
En el mejor de los casos, se afirma que no hay mejor opcion.
Y la idea de que el proceso econémico seria el fundamento
de la razén suena extrana, absurda, excepto para los ricos o
los ultrarricos.

Poco después de que Napoledn liquidara «las tendencias
radicales de la Revolucién», Auguste Comte intenté liquidar
las tendencias radicales de la Ilustracion francesa, formulando
una nocién de razén positivista que ciega deliberadamente el
filo critico de la razdn, es decir, su propiedad de negar la irra-
cionalidad que hay en un determinado estado de cosas, limi-
tandose a negar lo que ya estaba muerto, el Antiguo Régimen.

Asi, con el triunfo de la burguesia y la subordinacién
de las clases populares segtn lineas capitalistas, se esta-
blece una nueva racionalidad dominante (Marcuse, 1978,
pp. 309-325), coronada por el binomio idealista y conser-
vador «orden y progreso». inscrita en la bandera nacional
de Brasil y cuya vocacién autoritaria nosotros los brasilefios
sabemos muy bien.

Frente a la racionalidad del tipo positivista y su fundamen-
to, tenemos la razén dialéctica:

En opinién de Hegel [...] el hombre llegara a ciertas con-
cepciones que revelan que la razén esta en conflicto con
el estado de cosas existente. Llegard a comprender que la
historia es una lucha constante por la libertad, que la indi-
vidualidad del hombre, para realizarse, requiere que posea
alguna propiedad y que todos los hombres tienen igual de-
recho a desarrollar sus propias facultades. En realidad, sin
embargo, prevalecen la servidumbre y la desigualdad; Mu-
chos hombres no tienen ninguna libertad y se ven privados




de las altimas migajas de propiedad. En consecuencia, la
realidad “no racional” debe modificarse hasta que se ajuste
a la razén. (1978, p. 19)

Sin embargo, existe una dificultad:

Lo que los hombres piensan que es verdadero, correcto y
bueno debe realizarse en la organizacion real de su vida so-
cial e individual. Pero el pensamiento varia de un individuo
a otro, y la diversidad resultante de opiniones individuales
no puede proporcionar un principio rector para la orga-
nizacién comun de la vida. A menos que el hombre posea
conceptos y principios de pensamiento que designen nor-
mas y condiciones universalmente validas, su pensamiento
no puede pretender gobernar la realidad. De acuerdo con la
tradicién de la filosofia occidental, Hegel cree en la existen-
cia de tales conceptos y principios objetivos, y llama razén
a su totalidad. (1978, pp. 19 y 20)

La razdn, entonces, es el conjunto de conceptos y prin-
cipios objetivos de pensamiento que denotan condiciones y
normas de validez universal, que deben ser implementadas,
porque: «Para Hegel [...] la razén no puede gobernar la rea-
lidad, a menos que esa realidad se haya vuelto racional en si
mismo. Esta racionalidad es posible mediante la irrupcién del
sujeto en el contenido mismo de la naturaleza y la historia».
(1978, p. 21)

Para el positivismo, el fin del Antiguo Régimen deberia
llevar consigo el fin del pensamiento como negacién de la
irracionalidad de lo existente. El progreso estaria dentro del
orden. Hegel, a lo largo de su vida, experimenté la tension
entre la negacion racional del existente irracional y el rechazo
a idealismos fantasiosos.



En cualquier caso, ;cémo racionalizar la realidad si nuestra
época pretende abdicar de condiciones y normas universales
—como el fin de la explotacion de hombres (y mujeres) por
parte de los hombres—, estando marcada, por el contrario,
por la disputa entre los particularismos de lo més variado,
algunos progresistas y libertarios, otros reaccionarios y au-
toritarios, o incluso oportunistas, pero todos refractarios a
la idea misma de razoén, acusados por algunos de totalitarios,
por otros de blasfemos?

Es esta disputa la que ha educado, por asi decirlo, a la 14,
mientras que el segundo grupo gana terreno.

Con excepcion de situaciones en las que los intereses cor-
porativos se ven amenazados por la ciencia, como en el caso
de industrias contaminantes de combustibles fésiles o pes-
ticidas, la razon de tipo positivista no tiende a confrontar el
status quo burgués, ya sea de tipo liberal o autoritario. Esta
sigue siendo la tarea de la razén dialéctica, que se desarroll6, a
partir de Marx, como una critica del conocimiento contempla-
tivo, una critica sintetizada en sus once tesis sobre Feuerbach.

Se sabe que las famosas tesis son notas personales de Marx,
publicadas posteriormente por Engels. Se trata de postulados
breves y poderosos, que sirvieron de guia al propio Marx en
la elaboracion de su sistema. A pesar de que:

A veces parece que las frases cortas pueden cubrirse mas
rapidamente de lo que realmente son. Y a veces es carac-
teristico de las frases célebres, muy en contra de su vo-
luntad, que ya no provocan reflexiéon o que se tragan muy
crudas. [...] ;qué es exactamente lo que se pretende con la
tesis 11? ;Como deberia entenderse en el siempre preciso
sentido filoséfico de Marx? No debe entenderse, o mejor
dicho, abusarse de ella en combinacién con el pragmatis-
mo. (2005, p. 271)




Bloch (s.f.) aclara que hubo mucho debate sobre la secuen-
cia de las tesis. Segtn él, el caracter asistematico de las notas
personales indica que su orden es aleatorio, y se puede iden-
tificar una estructura subyacente susceptible de ser ordena-
da en términos de un grupo epistemolégico, que discute la
contemplacion y la actividad (tesis 5, 1 y 3); un grupo histori-
co-antropolégico, que aborda la autoalienacion y el verdadero
materialismo (tesis 4, 6, 7, 9 y 10); un grupo de teoria-praxis,
que discute la cuestiéon de la demostracién y validacion del
conocimiento (tesis 2 y 8); siendo la undécima tesis el mayor
logro, la conclusién.

No hay tempo aqui para discutir en detalle la exégesis
blochiana de las tesis. Sin embargo, discutiremos la cuestién
del conocimiento contemplativo, asi como llamaremos la
atencién sobre las criticas que Bloch dirige a las malas in-
terpretaciones de las tesis, particularmente la undécima, que
conducen a confusiones tedricas, epistemoldgicas y politicas
irracionales y potencialmente reaccionarias. Con esto, no
pretendemos exactamente agregar algo nuevo a los estudios
sobre Marx, sino defender la relevancia de la critica de Bloch
al pragmatismo y al pragmatismo para el debate contempo-
raneo en torno a la 1A. Por practicos, Bloch se refiere a una
cierta tendencia voluntarista y antiintelectualista, presente en
su tiempo y en el nuestro:

En lo que respecta a los “practicos” del movimiento socia-
lista, es obvio que moralmente no tienen nada en comun
con los pragmaticos; su voluntad es transparente, su inten-
cién revolucionaria, su objetivo humanitario. Sin embargo,
cuando dejan la cabeza a un lado, acaba emergiendo nada
menos que toda la riqueza de la teoria marxista, junto con
la apropiacidn critica del legado cultural que ella hace, con
motivo del “método del ensayo y error”, del diletantismo,




del “practicismo”, esa cruel falsificacion de la tesis 11, que
metodoldgicamente se asemeja al pragmatismo.

[...] Los “practicos”, que a lo sumo dan crédito a la teoria
a corto plazo, [...] introducen en la luminosa esencia del
marxismo la oscuridad de su propia ignorancia privada y
del resentimiento que tan facilmente se asocia con igno-
rancia. [...] el esquematismo de la falta de reflexién vive
también de la propia antifilosofia inactiva. En este sentido,
sin embargo, se puede decir atin menos de la preciosa tesis
sobre Feuerbach; El malentendido se convierte entonces en
blasfemia. Por esta razdn, hay que subrayar continuamente
que, en Marx, un pensamiento no es verdadero porque sea
rentable, sino rentable porque es verdadero. (2005, p. 273)

Bloch ataca una lectura errénea de la undécima tesis, se-
gan la cual, segin Marx, la filosofia ya habia cumplido su
papel y solo la accién revolucionaria valia la pena, como si esta
pudiera prescindir de la teoria revolucionaria, como expresa
la famosa frase de Lenin. En términos del propio Bloch:

Por mucho que el antipragmatismo de los mas grandes
pensadores de la praxis [...] proporcione puertas abiertas,
estas pueden cerrarse repetidamente mediante una inter-
pretacion errénea e interesada de la tesis 11. Mediante una
interpretacion que, de manera grotesca, cree poder detec-
tar en el triunfo maximo de la filosofia —que se da en la
tesis 11— una abdicacion de la filosofia, precisamente un
tipo de pragmatismo no burgués. (2005, pp. 273 y 274)

En otras palabras, si la praxis requiere métis, también re-
quiere logos:




[Sl]i la destruccion de la razén nos hace volver a hundirnos
en lo irracional barbaro, la ignorancia de la razén nos hace
hundirnos en lo irracional imbécil; este tltimo no derrama
sangre, sino que arruina el marxismo. Asi, la banalidad
también es contrarrevolucionaria en relacion con el propio
marxismo; porque esta es la concrecion (no la norteame-
ricanizacion) de las ideas mds avanzadas de la humanidad.
(2005, p. 274)

La undécima tesis sobre Feuerbach no es un rechazo de
la filosofia. Es a la vez una critica al elemento meramente
contemplativo de casi toda la filosofia que la precedio, y una
invitacién a una actualizacién permanente de la filosofia y
del pensamiento critico en su conjunto a través de la praxis,
es decir, la retroalimentacién de la teoria y la practica, en un
sentido transformador. perspectiva, derivada tanto de la his-
toria de las luchas humanas por la justicia y la libertad como
de su mejor expresion tedrica en la filosofia:

[L]a acusacidn se lanza contra los filésofos anteriores, o
mejor dicho: el hecho de que solo interpretaran el mundo
de otra manera, no el hecho de que filosofaran, se identifica
como una barrera de clase. La interpretacidn, sin embar-
go, es similar a la contemplacién y se deriva de ella; por lo
tanto, el conocimiento no contemplativo se distingue ahora
como la bandera que verdaderamente conduce a la victoria.

Sin embargo, como bandera del conocimiento, la misma
bandera que Marx estamp6 —por supuesto con accién, no
con tranquilidad contemplativa— en su principal obra de
investigacién académica. Esta obra principal es pura ins-
truccion para la accion; sin embargo, se llama Capital, no
Guia del Exito ni siquiera Propaganda a favor del acto; no




es una receta para actos heroicos [...], sino que se sitda |[...]
en el andlisis cuidadoso, en la investigacion filosofica de las
interrelaciones dentro de la realidad mas complicada, to-
mando el camino de la obligacién entendida, conocimiento
de las leyes dialécticas del desarrollo de la naturaleza y de
la sociedad en su conjunto. [...]

Sin duda, Marx pronuncié duras palabras contra la filoso-
fia, pero no lo hizo contra la filosofia contemplativa pura y
simple, siempre que se trataba de una filosofia relevante de
épocas importantes. Lo hizo precisamente contra un cierto
tipo de filosofia contemplativa, es decir, la de los epigonos
de Hegel de su tiempo, que era mas bien una no filosofia.
(2005, pp. 274 y 275)

La nocién de filosofia contemplativa a la que se refiere
Bloch concierne, segin el propio Bloch, a practicamente
toda la historia de la filosofia antes de Marx, en un sentido
mas general, y a la critica de Marx a Feuerbach, mas espe-
cificamente.

Marx habria sido el primer pensador serio en colocar la
transformacién, o mas bien, la articulaciéon entre teoria y
practica transformadoras, en el centro de su sistema. Pero la
idea misma de transformacién no vale la pena en si misma.
No toda transformacién conduce a una mejora. Y lo que de-
beria guiar la transformacion fue postulado por los mejores
en filosofia, reconoce Marx (2005) en la Introduccién a la
critica de la Filosofia del Derecho de Hegel, donde elogia los
grandes logros de la filosofia, particularmente de la filosofia
clasica alemana.

Marcuse, a su vez, al situar la filosofia cldsica alemana en
su choque con el empirismo britdnico, nos ayuda a compren-
der mejor de qué manera Marx es heredero y critico de ambas




corrientes: «El idealismo alemén defendi¢ la filosofia de los
ataques del empirismo inglés, y la lucha entre las dos escuelas
no significaban simplemente el choque entre dos filosofias
diferentes, sino una lucha en la que estaba en juego la filosofia
como tal». (Marcuse, 1978, p. 28)

También fue un choque ético-politico. Es cierto que a
Marx le importaba el caracter materialista del empirismo. El
problema era su aspecto contemplativo:

Si la experiencia y el habito fueran las tnicas fuentes de
conocimiento y fe, ;como podria el hombre actuar con-
tra el habito, ;cémo podria actuar de acuerdo con ideas y
principios aiin no aceptados y establecidos? La verdad no
puede diferir del orden establecido ni la razén puede con-
tradecirlo. Esto result6 no solo en escepticismo sino tam-
bién en conformismo. El empirismo, al limitar la naturaleza
humana al conocimiento de lo “dado”, eliminé el deseo de
trascenderlo. (Marcuse, 1941, pp. 31y 32)

Es bien conocida la apropiacion critica que hace Marx de
la economia politica britanica, ademas del socialismo francés.
Nos centramos aqui en su relacién con el idealismo alemadn,
también ampliamente estudiado, pero con un enfoque par-
ticular, mediado por el estudio de Marcuse sobre Hegel y su
fortuna critica, particularmente en el pensamiento de Marx,
junto con la exégesis de las once tesis de Ernst Bloch. El ob-
jetivo de este acercamiento, que tal vez valga la pena recor-
dar a esta altura de la exposicidn, es explorar elementos que
permitan discutir la 1A, como nocién y fenémeno, a la luz del
marco tedrico que surge de esta tradicion critica.

La dialéctica hegeliana y su atencidén a la contradiccién
inmanente en la propia realidad histérica como motor de su
transformacién ocupan un lugar destacado.



Pero también vale la pena resaltar el imperativo categéri-
co kantiano de que los sujetos no pueden ser tratados como
objetos, articulado en la critica de la religion de Feuerbach,
como se puede ver en el elogio de Marx del radicalismo de la
«teoria alemana», al concluir la «critica de la religiéon» con la
doctrina de que «el hombre es el ser supremo para el hombre
mismo», lo que lleva al «imperativo categdrico de revertir to-
das las condiciones en las que el hombre aparece como un ser
humillado, esclavizado, abandonado, despreciable». (Marx,
2005, p. 151)

La critica de Feuerbach a la religiéon denuncia la inversion
entre creador y criatura en la relacién entre el ser humano
y la divinidad, pero permanece en la esfera abstracta y con-
templativa:

La “critica antropoldgica de la religién” de Feuerbach derivé
la esfera trascendente en su conjunto de la fantasia desean-
te: los dioses son los deseos del corazén transformados en
seres reales. Al mismo tiempo, a través de esta hipdstasis
del deseo, surge una duplicaciéon del mundo en un mun-
do imaginario y uno real, en el que el hombre transfiere
su mejor esencia del mads alld a un mas alld supraterrenal.
(Bloch, 2005, p. 259)

La mds famosa de las tesis, la undécima, es precisamente
la que afirma que los filésofos se limitaron a contemplar el
mundo y habia llegado el momento de ir mas all4, transfor-
marlo. Este seria a la vez el fin y la realizacion de la filosofia,
como la realizacién de sus mayores logros. ;Y cudles serian
estos? Concluye que el mundo debe convertirse en un orden
de la razdn, que la esencia de la razén es la libertad y que
esta debe imperativamente tener validez universal, es decir,
aplicarse a todos:




[L]a continuacién que Marx dio a la antropologia de Feuer-
bach, como critica a la autoalienacién religiosa, no es solo
una consecuencia, sino un renovado desencanto del propio
Feuerbach o de la fetichizacién ultima, la antropoldgica.
Asi, Marx conduce al hombre ideal-genérico, a través de
meros individuos, hacia el suelo de la humanidad real y de
una posible postura humanitaria.

Para ello, era necesario observar los procesos que real-
mente subyacen a la alienacién. Los hombres duplican su
mundo no solo porque tienen una conciencia desgarrada
y deseosa. Esta conciencia, junto con su reflejo religioso,
proviene mads bien de una divisién mucho mas estrecha: la
divisién social.

Las relaciones sociales en si mismas estdn desgarradas y
divididas, muestran un abajo y un arriba, muestran lu-
chas entre estas dos clases e ideologias nebulosas de las de
arriba, entre las cuales la religiosa es solo una entre mu-
chas. Para Marx, el trabajo que aun quedaba por hacer era
precisamente encontrar esto mas cercano al fundamento
mundano —en si mismo un inmanente en relaciéon con el
inmanente antropoldgico abstracto de Feuerbach. (2005,
pp. 261y 262)

El proletariado, como clase universal, subordinada a la
irracionalidad de la explotacidn, privada de propiedad y de
libertad mas alla de la letra de la ley —libertad formal— seria
el sujeto social responsable de transformar un orden social
irracional —a pesar de los logros de la Revolucién France-
sa—, ya que todavia se basa en la explotacién del hombre
sobre el hombre —en un orden racional, en el que la libertad
individual y colectiva no estarian en contradiccién, sino que




se condicionarian mutuamente. Esto implica necesariamente
una transformacién del régimen de propiedad, con el fin de
la propiedad privada de los medios de produccioén, etcétera.

[Slin el partidismo de la posicién de clase revolucionaria
solo hay idealismo retrégrado en lugar de praxis progre-
sista. Sin el primado de la cabeza hasta el fin, solo quedan
los misterios de la disolucién en lugar de la disolucion de
los misterios. Asi, en la conclusidn ética de la filosofia del
futuro de Feuerbach, tanto la filosofia como el futuro estin
ausentes; La teoria de Marx, en funcion de la praxis, puso
ambas en funcionamiento y la ética finalmente se hizo car-
ne. (Bloch, 2005, p. 270)

Sin embargo:

[:QJué descubrié definitivamente el punto de partida de las
Once Tesis, es decir, la incipiente filosofia de la revolucién?
No se trata solo de la nueva tarea del proletariado, por mu-
cho que se haya alejado decisivamente de la contemplacion,
que no se haya permitido aceptar ni eternizar las cosas tal
como son. Tampoco se trata solo del legado critico-creativo
recibido de la filosofia alemana, la economia politica ingle-
sa y el socialismo francés, por muy necesarios que hayan
sido estos tres fermentos, principalmente la dialéctica de
Hegel y el materialismo renovado de Feuerbach, para la
formacién del marxismo. Lo que condujo definitivamente
al punto de Arquimedes y, por tanto, a la teoria-praxis, no
ha aparecido todavia en ninguna filosofia |[...]

[..] Hasta ahora, todo conocimiento se referia esencialmen-

te a lo pasado, ya que solo esto es contemplable. Asi, lo
nuevo quedo fuera de su comprension, el presente, donde




el devenir de lo nuevo tiene su primer plano, constituye un
bochorno. (pp. 278 y 279)

Mas arriba hemos intentado resumir el paso de una racio-
nalidad critica, pero ain contemplativa, a la nocién de praxis,
con el objetivo de contribuir al debate en torno a la critica de
los artificios de astucia que componen la llamada IA y que ha-
cen es esencialmente irracional, por lo tanto poco inteligente,
desde el punto de vista de sus victimas, victimas directas del
fraude, trabajadores explotados, usuarios vigilados, multitu-
des enganiadas, derechos difusos atacados, democracias ame-
nazadas.

Consideraciones finales

La nocidn de inteligencia debe pensarse en términos te-
leolégicos, relacionados con medios y fines. En una primera
aproximacion, una acciéon debe considerarse inteligente, si los
medios utilizados favorecen o aseguran que se alcance el fin
deseado. Esto es incuestionable, pero no resuelve el problema
de cémo merecen ser calificados los fines inteligentes.

Nada es ni puede ser puramente artificial, ya que nada
existe mas alld de la naturaleza, excepto los procesos me-
diados por la acciéon humana a partir de la naturaleza. De la
piedra tallada y el fuego a los algoritmos. Artificial es, por
tanto, un indicio de que hubo interferencia humana en ese
resultado, o mejor dicho, significa algo que no habria sido sin
esa interferencia. No es, por tanto, algo ajeno a la naturaleza,
sino el resultado de la mediacién humana.

En el caso de la 14, esto involucra a ingenieros, progra-
madores, productores y consumidores, sin olvidar a los pro-
pietarios y accionistas de las plataformas, cuyo telos D-M-D’




sigue siendo la mediacién decisiva en medio del complejo de
mediaciones intervinientes en accion.

Solo el hombre tiene el poder de la autorrealizacion, el poder
de ser un sujeto autodeterminante en todos los procesos del
devenir, ya que solo él tiene una comprensién de lo que son
las potencialidades y un conocimiento de los “conceptos”. Tu
propia existencia es el proceso de actualizar tu potencial, de
adaptar tu vida a las ideas de la razén. Aqui encontramos la
categoria mas importante de la razon, a saber, la libertad. La
razén presupone libertad, el poder de actuar de acuerdo con
el conocimiento de la verdad, el poder de ajustar la realidad
al potencial. [...] La libertad, por otra parte, presupone la ra-
z6n, ya que solo el conocimiento integral permite al sujeto
conquistar y ejercer este poder. (Marcuse, 1978, p. 22)

La libertad se entiende entonces como el poder de actuar
de acuerdo con el conocimiento racional de la verdad y el
poder de moldear la realidad segtin sus potencialidades. Lo-
gos y metis se mezclan aqui, mediando la libertad y siendo
mediados por ella.

Sin embargo, la libertad de los accionistas y propietarios
de plataformas de subsumir el trabajo y el ocio intelectual
del mundo de forma gratuita para enriquecerse, indiferentes
a las consecuencias de su Frankenstein turboalimentado, es
pura metis y pequeios logos. Al mismo tiempo, ;los partida-
rios del terraplanismo o de ilusiones mas peligrosas estarian
ejerciendo efectivamente su libertad de expresién al propa-
gar absurdos en las redes digitales? ;O estarian dirigidos por
oportunistas, en su mayoria partidarios del irracionalismo,
cuando no francamente fascistas?

¢Es concebible la libertad sin la verdad, el deseo, el coraje,
el miedo, el dolor y el placer? ;Es concebible la inteligencia




sin estas cosas, salvo una inteligencia abstracta, puramente
formal o meramente instrumental?

Una maquina, esencialmente y para siempre incapaz de
estas cosas, porque no es organica, porque no estd viva, no
puede poseer inteligencia y libertad concretas, ni siquiera as-
tucia. Solo puede actuar en el complejo de mediacion social
para satisfacer las demandas mas influyentes.

Ciertamente los procesos maquinicos endulzados como 1a
son el resultado de la accién humana sobre poderes y cosas
naturales. ;Quiénes son estos humanos? ;Cuando y dénde
operan? ;De qué maneras? ;Con qué resultados? ;Para quién?

Quién: mineros de oro, columbita y tantalita; ingenieros;
propietarios de minas; politicos que legislan la propiedad y
las relaciones laborales en relacion con la actividad minera, el
procesamiento, la circulacion, la compra, la venta y la aplica-
cién de los resultados mineros, que mucho antes y al mismo
tiempo que los datos, son

[...] minerales valiosos, como el coltdn y el oro, para la in-
dustria electrénica. El coltin —mezcla de dos minerales,
la columbita (de la que se extrae el niobio, que tiene pro-
piedades superconductoras) y la tantalita (de la que se ex-
trae el tantalio, que se utiliza en la fabricacién de pequenos
condensadores)— es un mineral metdlico utilizado en la
mayoria de los dispositivos electrénicos, como teléfonos
inteligentes, portatiles y otros ordenadores. [...]

[...] Como la ley brasilefia, hasta 2023, se basaba en la decla-
racion de buena fe del vendedor para legitimar la venta de
oro brasilefio en el mercado, es dificil precisar el porcentaje
de oro extraido ilegalmente de reservas indigenas (como el
Yanomami) que se encuentra en todos los teléfonos inteli-
gentes. (Bezerra, 2024, pp. 49 y 50)




Cudndo: en un momento de crisis de la hegemonia esta-
dounidense, fortalecimiento de China y ascenso de la extre-
ma derecha en todo el mundo.

Dénde: Africa, tierras yanomami, en la Bolsa de Valores
de Nueva York, en Silicon Valley.

De qué manera: bajo condiciones de trabajo semiesclavo o
incluso bien remunerado, obteniendo ganancias astronémi-
cas del excedente de trabajo de los dos agentes anteriores, mi-
neros y programadores —ademads de los miles de indexadores
mal pagados del sur global, los verdaderos maestros de AI—,
distribuyendo dividendos al siguiente grupo provenientes de
los representantes de los estados burgueses, lacayos politicos
del capital.

La 1A, o mejor dicho, los dispositivos astutos, estan des-
igualmente distribuidas, al igual que la cadena de mando y la
ejecucion de acciones necesarias para su existencia, sin olvi-
dar los resultados mas o menos gratificantes o catastroficos
para los distintos agentes implicados, incluidos los usuarios
de los sistemas.

Entre las catastrofes, insuficientemente discutidas en la
esfera publica, podemos afiadir una infraestructura sociotéc-
nica formada por centros de datos extremadamente caros y
ecologicamente destructivos, que consumen enormes canti-
dades de electricidad y agua.

iCudnta inteligencia, cuantos artificios!

¢Puede haber inteligencia irracional? ;Puede haber una
razon estupida, es decir, estipida y brutal?

La inteligencia es irracional y la razén es esttipida desde
el punto de vista de sus victimas: nadie considera que ser
engafiado, engafiado, explotado, mutilado, masacrado sea un
resultado inteligente o racional.

La 1A es un nuevo tipo de artificio de los inteligentes y as-
tutos multimillonarios. O, dicho en términos mas formales,




la 1A, como se ve, es el resultado m4s reciente de la tendencia
histérica de subsuncion del trabajo bajo el capital, formal y
real. Este fendmeno, junto con la tendencia de crecimiento
del capital constante (trabajo muerto) en relacién al capital
variable (trabajo vivo) en la composicion organica del capital,
genera simultdneamente un aumento de la productividad, el
desempleo y una caida de la tasa de ganancia, al reducirse
la presencia activa de la inica fuente de mayor valor en el
proceso productivo, material o simbdlico: el capital variable,
el trabajo vivo.

Esta tendencia, sin embargo, no es una fatalidad mistica o
cosmoldgica, como el apocalipsis o el explosién del sol, sino la
expresion de un sistema sociohistérico que comenzd, crecié
en medio de tantas crisis, vive un nuevo momento de con-
tradiccion entre el desarrollo de las fuerzas productivas y las
actuales relaciones de produccidn, y tendra que ser superado
por una mejor uno. O no. Depende en parte de nosotros, que
discutimos estas cosas.

El marco presentado trae desafios legales, relacionados con
el debate regulatorio sobre las plataformas y la propia 14, que
tocan temas delicados como la libertad de expresion, que a su
vez confronta las nociones de libertad individual y colectiva,
especialmente ante las crecientes olas de desinformacion o
masificaciéon del fraude.

Hay desafios econémicos relacionados, que implican la
desmonetizacién y la eventual imputabilidad de agentes des-
informantes en una escala de riesgo para las democracias y
los derechos difusos de las minorias, dada la concentracion
de poder de las plataformas, con sus ejércitos de abogados y
representantes en congresos conservadores.




Hay desafios narrativos, ya que lo que esta en juego es la
verdad histérica misma, junto con la credibilidad de las insti-
tuciones reconocidas desde la modernidad como autoridades
cognitivas: la prensa, la ciencia, el Estado de derecho, que
obviamente no deben estar protegidos de la critica, pero la
critica si. No es lo mismo que calumnias, difamaciones, sa-
botajes. Es importante, por tanto, afrontar también el pro-
blema de la verdad y la libertad, sin perder de vista el consejo
de Heller (2004) de no confundir la necesaria prudencia en
el trato con la verdad, por falta de certeza absoluta, con una
entrega al relativismo.

Enfrentar este conjunto de desafios requiere la busqueda
de sinergias entre acciones continuas, virtuosas pero aisladas
por parte de académicos, gobiernos y activistas; denuncia y
presion politica para la regulacion de las plataformas digitales
que se benefician de la desinformacién en sus formas mas
perniciosas: racismo, misoginia, LGBTQIA+fobia, negacio-
nismo, revisionismo, todos juntos en el paquete neofascista;
promover la competencia critica en informacién y comuni-
cacion a gran escala; la constitucion de soberanias digitales
nacionales y populares, a través de la inversioén en plataformas
publicas.
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La americanizacion de la modernidad

Borja Garcia Ferrer

La obra del fil6sofo ecuatoriano y naturalizado mexicano
Bolivar Echeverria pasa por ser extremadamente amplia y
variada, dialogando con autores que van desde Marx hasta
Heidegger, pasando por la teoria critica, y abordando temas
tan variopintos como la modernidad, el capitalismo o la téc-
nica. Sin embargo, el mdximo interés de su obra estriba, a
mi juicio, en su particular interpretacion de la crisis contem-
poranea, una lectura digna de ser escuchada y debatida, no
ya solo en Ecuador, México o América Latina, sino en todo
el mundo.

Como es sabido, durante todo el siglo XX, y especialmente
en los ultimos tiempos, la palabra «crisis» se ha convertido
en un denominador comun en los debates académicos, pero
también en la opinidn puablica. De hecho, suele identificarse
la época actual como una época atravesada por una profunda
crisis que, a su vez, se caracteriza de muy diversas maneras.
Crisis econémica, crisis cultural, crisis politica, crisis social,
crisis axiolégica, crisis ecolégica, crisis religiosa, y reciente-
mente crisis sanitaria, los discursos acerca de la crisis se ha-
cen omnipresentes, en clara correspondencia con las grandes
dosis de malestar y desasosiego que conlleva la propia crisis.
Pero lejos de agotar la cuestion, semejante proliferacion de
discursos sobre la crisis adolece a menudo de conclusiones
concretas, retroalimentando de esta forma la sensacion de
precariedad e impotencia preponderante.



En este contexto, una de las voces mas autorizadas de la
filosofia contemporanea, en mi opinién, para paliar la inca-
pacidad discursiva para definir y afrontar la crisis (esta impo-
tencia del pensamiento, en el fondo, para lograr un diagnds-
tico y un prondstico), viene dada por el filésofo ecuatoriano
Bolivar Echeverria, un autor destinado a convertirse, al menos
a mi parecer, en un cldsico contempordneo.

Antes de entrar en materia, es de recibo presentar un breve
panorama de la obra de Bolivar. A grandes rasgos, es posible
distinguir en su produccién dos grandes periodos (este tipo de
proyecciones son siempre engafosas, pero son utiles a la hora
de adentrarse en un autor y orientarse en su pensamiento). E1
primero oscila del 1970 al 1986, donde Bolivar se centré en la
lectura e interpretacion de la obra de Marx vy, especialmente,
de El capital, y que culmina con la publicacién del libro E/
discurso critico de Marx, publicado originalmente en 1986.
A partir de ahi, y coincidiendo con el primer borrador de
«Las 15 tesis sobre modernidad y capitalismo», se inicia un
segundo periodo de su produccién que va desde 1986 hasta
2005, en el que su atencidn se dirige a la historia del capita-
lismo y de la modernidad en América Latina, trabajando asi
en una teoria materialista de la cultura que se plasma en tres
libros fundamentales: La modernidad de lo barroco (1998),
Definicion de la cultura (2001), y, por ultimo, Modernidad y
blanquitud, publicado péstumamente en 2010.

Desde mi punto de vista, unos de los grandes aciertos de
Bolivar es entender la crisis del presente en perspectiva his-
térica, de manera tal que la relaciéon entre la modernidad y
el capitalismo se torna fundamental. Superando en orden de
importancia a otros fenémenos decisivos, segtn la historio-
grafia oficial, para la gestacion de la modernidad, como el
descubrimiento geografico de «otros mundos», la ruptura de
la unidad religiosa o las novedades cosmolégicas a manos de



la ciencia, Bolivar erige el modo de produccién capitalista
como el verdadero motor del despliegue histérico moderno,
un proceso que alcanza su eco en nuestra época bajo la forma
de una crisis sin parangén en la historia.

En segundo lugar, la propuesta de Bolivar resulta espe-
cialmente interesante porque entiende la crisis actual como
una de crisis de decadencia civilizatoria. Indudablemente, se
trata de una crisis de civilizacién en el sentido evidente de que
posee un alcance global. Por consiguiente, incide sobre nu-
merosas dimensiones de la vida social, del mismo modo que
tiene diferentes efectos en las distintas realidades geopoliticas
y culturales, segtin sea su situacion central o periférica. Asi
pues, la crisis reviste mayor gravedad en territorios que han
sufrido las secuelas del colonialismo, las guerras y el genoci-
dio, siendo las situaciones de desigualdad e injusticia social
las que mads se hacen sentir en nuestro mundo globalizado.
Es innegable el progresivo aumento de las asimetrias econé-
micas entre paises, pero también al interno de las mismas
sociedades nacionales, entre una minoria que detenta la con-
centracion de la riqueza, frente a una mayoria condenada a la
pobreza y la exclusién social.

Ahora bien, si la crisis contemporanea puede ser vista, a
ojos de Bolivar Echeverria, como una crisis civilizatoria, es
porque, mas alla de reflejar una gran multiplicidad de crisis a
diferentes niveles de la vida civilizada, pondria de manifiesto
el caracter no sustentable del tipo de civilizacion que sus-
tenta esa vida civilizada, es decir, del ethos prevaleciente en
la modernidad capitalista, concebido como un «principio de
construccién del mundo de la vida», en palabras del propio
Bolivar en La modernidad de lo barroco, que opera a partir
de las intenciones de los sujetos. En efecto, un temible «de-
sierto» avanza en la profundidad de la cultura, una penuria
espiritual desatada secretamente que trasciende la légica opo-




sicional entre normalidad y anormalidad, razén y sinrazon,
subyacente a toda la tradicion psicopatolégica. Parafraseando
a Marx, la sospecha freudiana del malestar en la cultura se
expande por Occidente como un «espectro», impregnando
como una mancha de aceite todas las edades del mundo, todas
sus mafanas.

Desde esta perspectiva, el principal cometido de mi inter-
vencién sera mostrar las premisas fundamentales que arti-
culan la critica de Bolivar a la modernidad capitalista, con el
objeto de iluminar el significado y alcance de la actual crisis
civilizatoria en el horizonte de lo que Bolivar llama la «ame-
ricanizacion de la modernidad», el «fendmeno americano» o
simplemente el xamericanismo» (Echeverria, 2008, pp. 17-49).
Asi pues, partimos del supuesto elucubrado por Ortega y Gas-
set en Meditacion de la técnica, segtiin la cual: «Solo se conoce
bien lo que, en uno u otro sentido, se ve nacer» (2015, p. 108).
De aqui la necesidad de indagar los cambios histéricos que
se producen desde el inicio de la modernidad hasta nuestros
dias, sin los cuales la crisis del presente se torna ininteligible.
Unos cambios histdricos determinados en gran medida, se-
gun Bolivar, por el hecho capitalista.

En su texto titulado «La obra de arte en la época de su
reproductibilidad técnica» (1990, pp. 17-57), Benjamin advier-
te que el arte y la cultura son dimensiones esenciales para
construir una nueva subjetividad histérica, condicién nece-
saria para llevar a cabo la revolucion anticapitalista. En esta
linea, Adorno y Horkheimer realizan una re-conceptualiza-
cion de la cultura preponderante en la modernidad capitalis-
ta, seglin la cual el capitalismo se anticipd, por asi decirlo, a la
propuesta de Benjamin, invadiendo y colonizando la cultura,
justamente para impedir que pudiera desarrollarse como un
«espacio de libertad», por decirlo con la expresién de Fou-
cault. Como resultado, el llamado «tiempo libre» se convierte



en «tiempo de produccién» (mas alla del «tiempo de trabajo»),
hasta el punto de erigirse en el factor fundamental para la
reproduccion del capitalismo. En otras palabras, la moder-
nidad capitalista fagocité la cultura como la principal esfera
estratégica de su dominacion, propiciando lo que Benjamin
denomind la «monumentalizacién de la masax».

En este orden de ideas, Bolivar lleva a cabo una revisién
critica y rigurosa, sumamente original y creativa, del mar-
xismo, re-significando (entre otros conceptos fundamenta-
les) la categoria de «valor de uso». En la filosofia de Marx,
el «valor de uso» hace referencia a la «forma natural» de los
objetos que prima en el consumo individual (esto es, los ob-
jetos caracterizados por su materialidad, su particularidad y
su utilidad), la cual posee, a su vez, dos consistencias objetivas
fundamentales (objetivas en la medida en que ambas deter-
minan la vida social): una material (relativa a sus cualidades
fisico-quimicas, regidas por la naturaleza) y otra practica (la
funcionalidad de satisfacer una cierta necesidad humana, «ya
venga del estémago, o venga de la fantasia», en palabras lite-
rales del mismo Marx).

Desde este prisma, Marx opone al «valor de uso» la forma
objetiva propia de la vida capitalista, el «valor de cambio», en
la que los objetos dejan de ser funcionales (es decir, dejan de
satisfacer una necesidad humana, ya no cumplen esa funcion)
para convertirse en objetos de consumo y desecho. Entonces,
los objetos se convierten propiamente en «mercancias», po-
sibilitando la creacién de «plusvalor» en el proceso de pro-
duccion. Pues bien, en el pensamiento de Bolivar, el «valor de
uso» no solo hace referencia a la «pluralidad cualitativa» de
los objetos, sino que también alude a la forma socio-natural
de la vida que se despliega en las afueras del mercado, una
«naturalidad» preexistente, a juicio del autor ecuatoriano, al
capitalismo mismo.




Este recurso de Bolivar a una «naturalidad» preexistente al
capitalismo ha sido duramente criticado. Para defenderse de
sus detractores, el fildsofo ecuatoriano explica, en la nota 13
del capitulo «La modernidad americana, claves para su com-
prension» (2008, pp. 44y 45), que la «forma natural» no debe
confundirse con una «substancia» o «naturaleza humana»
de orden metafisico, ni tampoco hace referencia al anclaje de
lo humano en la normatividad de la naturaleza. Para Bolivar,
la «forma natural» se refiere exclusivamente a la necesidad
del ser humano, en cuanto ser «artificial» (no-natural), de
construir sus formas en un acto de «trascendencia de lo otro»
o de «trans-naturalizacion», a partir de proto-formas que se
encuentran en la naturaleza, las cuales permanecen en las
formas construidas por el ser humano como substancia suya.
Asi pues, la «forma natural» de la vida humana (que es en
realidad histdrica y social, y no remite a ninguna naturaleza
humana) es la forma de autoafirmacién y determinacion del
ser humano frente a lo otro o la naturaleza, poniendo en vigor
de este modo su «sujetidad», su misma condicién de ser libre.
En este sentido, Bolivar define la «forma natural» en Mo-
dernidad y blanquitud, concretamente en la adenda titulada
«Apunte sobre la ‘forma natural», en los siguientes términos:

Es el principio de coherencia que deriva de la praxis de
autorreproduccién de un sujeto cuya libertad se realiza en
la auto trans-formacidn, en la creacién o re-creacion ten-
dencialmente “democratica” de una forma para si mismo
en correspondencia con las posibilidades de hacerlo que
se abren para él en lo “otro” o la naturaleza. (2008, p. 45)

Aclarando a continuacién que en la «democracia» se
verifica la diversidad cualitativa de las formas de vida que
confluyen en la realizacién comunitaria de la autonomia y la




autarquia politicas, alli donde se realiza igualmente el propio
sujeto en cuanto tal. Consecuentemente, el acto de «trans-na-
turalizacion» donde se cifra la libertad es consustancial a la
dimensidn social y politica del ser humano. Frente al pensa-
miento liberal cldsico, segin el cual seriamos simples atomos
aislados que se construyen a si mismos auténomamente, Bo-
livar afirma que el ser humano no seria tal ni podria desarro-
llarse fuera de la colectividad; es mads, estamos constituidos,
en nuestra especificidad, de relaciones sociales, mas alla de
la necesidad de relacionarnos que imprime el hecho de vivir
en sociedad. Para decirlo con Aristételes, el hombre es zoon
politikén, esto es, un «animal politico». Y el lugar donde la
vida colectiva acontece es precisamente, segtin Bolivar, el
mundo de los «valores de uso». Lo cual resulta prima facie
sorprendente, puesto que el concepto de «valor de uso» se
trata de una categoria individualista y utilitaria que el mar-
xismo heredé de la economia politica cldsica (Adam Smith,
David Ricardo, etcétera).

Asi pues, mediante su particular interpretacion de la no-
cion marxista de «valor de uso», Bolivar pasa de la «critica
de la economia politica» a la «critica del conjunto de la vida
moderna», segtin la cual el capitalismo generaliza el zelos de la
valorizacion del valor a la reproduccion de la vida social (esto
es, la «subsuncién formal» impuesta por el capital comercial
y el capital usurario), de tal suerte que desnaturaliza y repri-
me el «valor de uso» de la vida humana, subordinandolo a la
légica del «valor de cambio» relativa al mercado; de manera
tal que la vida se desarrolla como una vida mercantilizada.
Se trata de la «subsuncién real» de la vida social, la conver-
sion de todo lo «existente» (Ek-sistenz) en mera «existencia»
(Bestand), como diria Heidegger.

En definitiva, Bolivar interpreta la «crisis estructural»
del capitalismo, tal y como aparece formulada en E/ Capital,




como una divergencia esencial entre el principio que rige la
reproduccidn social en su «forma natural» y el principio que
impera en esta reproduccion en cuanto productora/consumi-
dora del valor capitalista o valor que se autovaloriza. Se trata,
en otras palabras, de una inversién de la relacion de fuerzas
entre el ser humano y sus condiciones de reproduccién, una
«situacién limite» donde la reproduccion del sujeto social «se
torna imposible».

Es posible captar facilmente, vistas las cosas asi, el vinculo
existente entre el capitalismo y el «biopoder» de foucaultiana
memoria, toda vez que el capitalismo termina engendrando,
siguiendo a Bolivar, una forma abstracta (pura) de la subje-
tividad. Y es que, finalmente, el capitalismo no es tanto un
modo de produccién econdmico como un proyecto civili-
zador de largo alcance que pivota sobre la constitucion de
subjetividades como principal mecanismo para perpetuarse
ad infinitum; se trata, por tanto, de un modo de produccion
«biopolitico» en sentido estricto.

En su obra Modernidad y blanquitud, Bolivar parte del
empeiio capitalista por consolidar o «disciplinar» (como diria
Foucault) a todos los seres humanos en una masa lo mas ho-
mogénea y ddcil posible, con el objeto de incrementar ostensi-
blemente su eficacia productiva (en lo que constituye, junto a
la riqueza estratégica, una de las maximas fundamentales del
«biopoder», seguin el analisis del propio Foucault). Desde esta
perspectiva, el filésofo ecuatoriano se propone dilucidar los
mecanismos o «dispositivos» por los que el poderoso impulso
homogeneizador del capitalismo logra esquivar las resisten-
cias que le presentan las identidades naturales de lo humano
y se impone sobre ellas, modelando esa forma de subjetivi-
dad acuiiada por Bolivar, la «blanquitud», que no alude tanto
a una configuracion racial especifica (empirica), como po-
dria parecer a simple vista, sino a esa forma de subjetividad




aquiescente y sumisa que se pliega impertérritamente a las
exigencias (tendencialmente ilimitadas) de la reproduccién
y acumulacién de capital; una forma de subjetividad coinci-
dente en lo fundamental con la ética protestante en su ver-
tiente mds puritana, los valores del ascetismo productivo y su
esencia sacrificial, en aras de alcanzar en el «mds alla» el bien
por excelencia: la salvaciéon, como ha explicado Max Weber
en La ética protestante y el espiritu del capitalismo (2012).
En efecto, la «blanquitud» no es en principio una identidad
racial; si bien incluye ciertos rasgos étnicos de la «blancura»
del «hombre blanco», se trata inicamente de encarnaciones
de otros rasgos mas decisivos, que son de orden ético y que
caracterizan a un cierto tipo de comportamiento humano,
a una estrategia de vida o de supervivencia. Una cierta apa-
riencia «blanca» es requerida para definir la identidad del ser
humano moderno y capitalista.

Ahora bien, Bolivar subordina la homogeneizacion forza-
da con fines de mercantilizacién al principio del relativismo
cultural, subrayando el valor de las diferencias y de las par-
ticularidades culturales. En efecto, no puede decirse que la
cultura protestante sea «La cultura», con mayusculas, sino
unicamente un modo particular o una concrecién histérica
de ella, una forma mas entre otras de interiorizar el capitalis-
mo. En otras palabras, no existe un solo espiritu del capitalis-
mo, como daba por sentado Weber, ni una sola modernidad: si
bien ha terminado prevaleciendo una de ellas por encima del
resto, existen otras modernidades histdricas que no reprodu-
cen la cultura (no al menos de forma exclusiva) en funcién de
sus necesidades de instrumentalizacién. De este modo, Boli-
var reelabora la teoria de las dos modernidades, concluyendo
que la modernidad no es dual sino mdltiple.

Quiero insistir sobre esto, porque me parece una idea fun-
damental: mas alld de que predomine una determinada forma




relacionada con el desarrollo del capitalismo a nivel mundial,
a pesar del modo hegemoénico de la modernidad capitalista
que alcanza su eco en el proceso de globalizacion, existen
otras formas histéricas que se han desarrollado con este pro-
yecto, distintas maneras de adoptar esas pautas segun las cir-
cunstancias sociales y culturales de cada lugar, asi como otras
posibilidades que se abren desde esas modalidades diferentes
0, en todo caso, alternativas que pueden vislumbrarse en los
entresijos del capitalismo global.

Bolivar ofrece una perspectiva teérica sobre esta circuns-
tancia con su nocién de «ethos histdrico». Siguiendo a Boli-
var, los distintos ethe modernos configuran diferentes estra-
tos arqueoldgicos o de decantacion histdrica, y son practicas
culturales que expresan diferentes estrategias para vivir lo
invivible del capitalismo, formas diversas de resistencia a
la misma reduccidén de la existencia humana que impone la
l6gica capitalista, resolviendo de distinta manera la contra-
diccién entre la «forma natural» de la vida y el mercado; de
manera tal que en cada una de estas formas puede distin-
guirse una mayor o menor pervivencia de formas sociales
precapitalistas. A partir de esta concepcion, es importante
destacarlo, se revelan las potencialidades tedricas de la pro-
puesta de Bolivar para entender con mayor cabalidad las
posibles lineas de fuga en relacion a la crisis que persiste e
insiste en nuestra época.

En concreto, pueden distinguirse cuatro ethe histéricos en
el horizonte de la modernidad capitalista, correspondientes a
cuatro grandes regiones diferenciadas de Europa.

1) El «ethos realista», dominante en paises del «centro» y
del «norte» de Europa, niega la contradiccion entre la dinami-
ca del «valor de cambio» y la del «valor de uso», suponiendo
que la fijacién en «valores de cambio» puede rescatar incluso
«valores de uso». Esta negacidon no es tiinicamente tedrica,




sino participativa, comprometida con las relaciones sociales
reinantes.

2) El «ethos romantico» niega asimismo la tendencia hacia
la destruccion de «valores de uso», pero no ya mediante una
fijacion en «valores de cambio», como el «ethos realista», sino
con la falsa idea de que la actual reproduccién es organizada
segun las necesidades reales humanas, es decir, segtin la 16-
gica de «valores de uso», en los cuales se fija.

3) El «ethos clasico» se diferencia de los dos primeros por-
que no niega la contradiccién entre la légica del «valor de
cambio» y la del «valor de uso», pero implica resignacién ante
lo existente. Toda actitud a favor o en contra de lo establecido
que sea una actitud militante en su entusiasmo o su lamento
aparece como ilusa y superflua.

4) El «ethos barroco» percibe contradicciones existentes y
vive jugando con ellas refuncionalizdndolas. Coexiste con el
«ethos realista» en América Latina, y consiste en una combi-
nacion conflictiva de un sensato recato y un impulso desobe-
diente, una mezcla paradéjica de conservadurismo e incon-
formidad. Es conservador, porque no se rebela abiertamente y
porque se opone a la destruccion de posibilidades de goce que
antes habia (como el juego, la fiesta o la experiencia estética),
debido a que forman parte de una forma tradicional de vida.
Y, a su vez, es inconforme por no someterse completamente
a la légica del capital, del sacrificio de la calidad de vida por
el bien de las ganancias obtenidas por propietarios de medios
de produccion. En él persiste el intento de saltar las barre-
ras para la felicidad humana después de haberlas distinguido
como insuperables bajo las condiciones actuales, intentando
rescatar el «valor de uso» mediante su propia destruccion.

Tiempo después de sus primeras consideraciones sobre la
«crisis estructural» del capitalismo y sus nefastas consecuen-
cias para la humanidad, Bolivar llega a la conclusién de que




actualmente, bajo la égida del «americanismow, la irresolucion
de la crisis capitalista alcanza las dimensiones de una crisis
de civilizacién en toda regla. La pregunta es, ;Qué entiende
Bolivar exactamente por la «americanizacién de la moder-
nidad», y qué relacion existe entre este fendmeno y la actual
crisis civilizatoria?

Como es sabido, la expansién planetaria del «ethos rea-
lista» o «capitalista» es correlativa a la «occidentalizaciéon»
experimentada por las sociedades periféricas, una especie
de precio a pagar para acceder a las ventajas civilizatorias y
técnicas de la modernidad. Dicha «occidentalizacién» sue-
le ser interpretada por el marxismo ortodoxo en términos
puramente econdémicos y politicos, sobre la base de un «in-
tercambio desigual» y de un «deterioro de los términos de
intercambio». En esta linea, la teoria de la dependencia man-
tiene que el gran desarrollo y el bienestar econémico de los
paises occidentales responden a la explotacion ejercida sobre
los paises dependientes, posibilitando los elevados salarios
de la poblacién occidental, en contraste con el desempleo y
la marginacion de los sectores populares en las afueras de
Occidente.

Sin embargo, Bolivar advierte que los dependentistas ter-
minan reduciendo unilateralmente el andlisis al factor exter-
no, revelandose como una teoria mecanicista y adialéctica,
incapaz de identificar el vinculo inextricable entre el sistema
capitalista y la crisis civilizatoria del presente. Bien pensado,
el efecto mas significativo de la «occidentalizacién» es lo que
Bolivar denomina la «<americanizacién» de la vida, entendida
como el «estilo» de organizar la vida social dominante desde
finales del siglo XIX en las sociedades contemporédneas, con
menoscabo de los elementos multiculturales y pluriétnicos
premodernos; de tal suerte que el «americanismo» se impo-
ne como la «identidad franca» o universal que deben asumir




necesariamente no solo las sociedades norteamericanas (alli
donde fue gestado, a partir del siglo XVII), sino todos los ha-
bitantes del planeta que aspiren a formar parte de la vida
«civilizada» (vale decir, de la vida del capitalismo, erigido no
ya como el mejor mundo posible, sino como el inico mundo
posible). Junto a la globalizacién reticular, que prescinde del
hombre y de la dimensién espacio-temporal donde transcurre
su vida, se impone una nueva forma de mundializacidn, esto
es, la tendencia hacia un imperio planetario, homogéneo e
infinito, la unificacién del mundo. Bolivar no puede mostrar-
se mas elocuente al respecto:

Mis que la idiosincrasia de un imperio, el “americanismo”
ha sido el imperio de una “idiosincrasia” [...] El “america-
nismo” no es una caracteristica identitaria de la nacién
“americana” que haya sido impuesta en el planeta por los
Estados Unidos de América, sino un modo peculiar de vida
civilizada que “se sirvié” casualmente de la historia y la
“sustancia norteamericanas” para alcanzar su universali-

zacion. (2008, pp. 38 y 39)

Desde este punto de vista, el autor ecuatoriano subraya en
su texto sobre el «fendmeno americano» tres grandes hitos
que explicarian el incontestable triunfo del modo de vida ame-
ricano a la altura del presente. En primer lugar, la ausencia de
obstaculos de orden identitario («cultural»), social y politico
en la modernidad americana, en contraste con la resistencia
ofrecida por las formas de vida propias del «ethos barroco» en
la modernidad europea. En segundo lugar, el descubrimiento
de una situacioén natural muy favorable a la potenciacién de
la productividad del trabajo en América, al precio de conver-
tir la naturaleza en una «gigantesca estacién de gasolina» a
la disposicién del hombre, como Heidegger denuncia. Y, por




ultimo, la debacle del proyecto comunista que lleg a poner
en peligro la opcién capitalista, y la consiguiente necesidad
experimentada por la modernidad europea de revitalizarse.

En tal disposicién de los términos, el filésofo ecuatoriano
hace notar que la actual crisis civilizatoria es resultado de la
generalizacion de la /ybris de desmesura absoluta que ca-
racteriza al «fenémeno americano», reinterpretando la tesis
marxista segin la cual el capital constituye un sujeto histé-
rico fundamental y despersonalizado que se define por una
necesidad ilimitada de auto-expansiéon mediante la acumu-
laciéon permanente; en palabras de Marx en El capital: «La
circulacién del dinero como capital es... un fin en si mismo,
pues, la valorizacion del valor solo existe al interior de ese mo-
vimiento eternamente renovado. El movimiento del capital es
por eso desmedido» (1993, p. 104).

En su célebre libro L’Eta Neobarocca, publicado original-
mente en 1987, Omar Calabrese ha explicado que

limite y exceso son dos tipos de accién cultural, pero se tra-
ta de tipos de accién que una cultura no experimenta siem-
pre. Existen periodos mds encaminados a la estabilizacion
ordenada del sistema centrado y periodos opuestos. Epocas
o zonas de la cultura en las que prevalece el gusto de esta-
blecer normas “perimetrales” y otras en las que el placer o
la necesidad es la de romper las existentes. Justamente: la
de tender al limite y experimentar el exceso. (pp. 66 y 67)

Pues bien, el «fendmeno americano» pertenece, evidente-
mente, al segundo tipo. No se trata, empero, de la superacion
de un limite como salida de un sistema cerrado tras haber sido
quebrado, atravesado y superado a través de un paso o una
brecha, como sugiere la etimologia del término «exceso», del
latin ex-cedere, «ir mds alla». En el caso del «americanismo»




asistimos, mas bien, a un exceso endégeno, esto es, fuerzas
centrifugas que se producen en el interior mismo del sistema.

Desde esta 6ptica, si el «xamericanismo» se constituye como
un fenémeno tendencialmente ilimitado, es porque radicali-
za la subordinacion o «subsuncién» de la «forma natural»
de la vida humana a la «forma de valor», llevando hasta sus
ultimas consecuencias (mas alla de todo limite) la voracidad
caracteristica del capitalismo (su cardcter insaciable). Bolivar
denomina «progresismo» a esta tendencia que caracteriza a la
modernidad europea, pero que lleva hasta el extremo la mo-
dernidad americana, y le atribuye dos consecuencias funestas
para la «forma natural» de la vida humana: el «presentismo»
y el «apoliticismo».

De aqui se deriva un nuevo tipo de subjetividad, una ver-
siéon americana de la «blanquitud», caracterizada a grandes
rasgos por entregarse sin reservas, de una forma espontanea
y militante, a la 16gica nihilista de la produccién de valor (ni-
hilista en la medida en que no responde a ningtin por qué ni
para qué, sino que tiene su razon en si misma); con la novedad
de que dicha sumisién se desmarca del papel jugado por la
profesion en el horizonte puritano, como se sigue del analisis
de Weber, para sumergirse gustosamente en la vida del mer-
cado, dando lugar a una forma de alienacién inaudita: la alie-
nacion del consumo; de tal suerte que, en palabras de Debord:
«La mercancia alcanza la ocupacion total de la vida social. No
es inicamente que se haga patente la relacion con la mercan-
cia, sino que ya no hay otra cosa mas que esa relacién» (2003,
p. 55). Es asi como la nueva clase de poder produce una nueva
clase de sujeto y nuevas clases de conducta que le pertenecen.
Asistimos a la eclosidn definitiva del «iltimo hombre» de
Nietzsche, la conversion de la humanidad en un rebano de
consumidores pasivos y satisfechos (pero, paraddjicamente,
voraces e insaciables).




En este contexto de capitalismo a ultranza, tiene lugar
una transformacion decisiva en el proceso de produccion
de riqueza. Si el capitalismo industrial buscaba domesticar,
a fuerza de disciplinamiento, la corporalidad de los obreros
en la fabrica, el «capitalismo emocional» se vuelca en la vida
psiquica, aspirando a gestionar nuestros sentimientos y pasio-
nes mas intimas, encerradas hasta el momento en la jaula de
las necesidades. Margaret Thatcher no puede mostrarse mas
elocuente al respecto, cuando advierte que el verdadero objeto
de la economia es transformar corazones y almas. Hemos
pasado del «amaestramiento de los cuerpos» a la «gestiéon de
los espiritus». El «capitalismo emocional» erige el «psicopo-
der» (mds alld del «biopoder») como la estrategia de poder
por excelencia del presente, mientras el mundo se reduce al
todo homogéneo y amorfo de la circulacién de mercancias, en
lo que constituye la perversion del suenio kantiano del «uni-
versalismo» (entendido como la relacién entre pueblos libres
e iguales que coexisten relaciondandose pacificamente, con-
servando la singularidad de las tradiciones sobre la base del
comun reconocimiento de su pertenencia al género humano).
El resultado es lo que podemos denominar con Guattari un
«capitalismo mundial integrado», esa forma postmoderna del
imperialismo donde no existen afueras o exterioridades al
capital, de tal suerte que todos los pueblos se ven obligados a
asimilar la misma visién del mundo y el mismo estilo de vida,
so pena del bombardeamiento ético y del intervencionismo
humanitario.

Evidentemente, esto no quiere decir que la «forma natu-
ral» de la vida no tenga lugar en el capitalismo plenamente
desarrollado, sino que tiende a ser subsumida generalmente
bajo la equivalencia abstracta del «valor de cambio» y el im-
perativo de la acumulacién, excluyendo por principio toda
propuesta de vida alternativa, toda «negacién determinada»




del modo de vida capitalista, como la llevada a cabo por la
«autocritica socialista» en la modernidad europea. Bolivar
reconoce, de hecho, ciertos indicios del «valor natural» en la
civilizacion europea y en otras civilizaciones «naturales» del
planeta, si bien es cierto que, en la inmensa mayoria de casos,
obedecen a diferentes formas de automatismo, y suelen adop-
tar identidades sustancializadas, en detrimento de la espon-
taneidad y la apertura siempre indefinida que caracterizan a
la reproduccion social de la vida en su «forma natural». En
este sentido, Bolivar afirma que la «subsuncién» de la «forma
natural» en cuestién:

Habria llegado no solo a refuncionalizar esa vida «desde
afuera y desde adentro», sino de plano a anular en ella esa
“forma natural”. Se manifiesta en la vida practica a través
de la impugnacién técita de una “naturalidad” como fun-
damento del mundo de la vida; a través de la reivindica-
cion, inherente a esa practica, de la autosuficiencia de su
“artificialidad”. [...] Con la “modernidad americana” se es-
taria ante la entrada en vigencia de una nueva “naturalidad
artificial”, una naturalidad propia del valor de la mercan-
cia-capital. [...] Se trata de un valor de uso monstruoso: til,
sin duda, pero no para alimentar la vida, sino para lograr el
suicidio del ser humano. (2008, pp. 30 y 32)
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Ethos barroco y mestizaje
transcultural en Latinoameérica

Borja Garcia Ferrer

¢Por qué estudiar el barroco y el neobarroco hoy?
La crisis de la modernidad ilustrada y los nuevos
problemas de la posmodernidad nos obligan a
revisar la historia de América Latina. Frente a un
proceso globalizador que impone la uniformizacién
de las culturas, conviene rescatar los valores

del siglo XVII en torno de las posibilidades del
mestizaje y del didlogo intercultural. Una de las
principales razones para tratar el tema del barroco
es, entre otras cosas, su relacion con la memoria.

Arriardn, 20073, p. 13.

Segun la célebre tesis del historiador mexicano Edmundo
O’Gorman, el descubrimiento de América puede ser visto
como una irrupcion destructora y como una empresa nor-
malizadora del mundo indigena, de manera tal que

no es posible no hablar de una conquista si se piensa en la
devastacion humana que trajo consigo la invasién espaiiola.
Mas aun: relegar el término de conquista, significa omitir
el concepto que hace posible fijar las coordenadas de una
historia que se libere de la teleologia que ocupa la sombra
de Espana en la escritura de nuestra historia. (citado en
Selmo, 2017).



De esta tesis de O’Gorman solo puede derivarse, efecti-
vamente, una concepcion racista del mestizaje, es decir, una
concepcion reducida a una sola dimension equivalente a la
dominacién occidental; en palabras de Federico Navarrete:
«El mestizaje es una idea racista. Deseamos el blanqueamien-
to de los indigenas, pero jamas la indigenizacién de los blan-
cos» (citado en Selmo, 2017).

Este es el objetivo de la cristianizacién [argumenta Gruzins-
ki en su Pensamiento mestizo] cuando, con extrema bru-
talidad, hace tabla rasa del pasado para imponer un solo
conjunto de practicas y de creencias a unas poblaciones
desechas y exangiies. La conversion a la fe cristiana, desde
esta perspectiva, es un sinénimo de repulsa absoluta del
paganismo en beneficio de un Dios tinico, exclusivo y ce-
loso. Cualquier vuelta al pasado (o cualquier mezcla entre
lo nuevo y lo viejo) se vuelve inaceptable e incluso satdnica
(2007, p. 333).

Vistas las cosas asi, Bolivar Echeverria identifica en La mo-
dernidad de lo barroco (1998) dos grandes lgicas o proyectos
de mundo que reclaman para si la afirmacién de la vida en la
sociedad latinoamericana del XVII: una légica de sometimien-
toy otra de rebeldia ante el proyecto civilizatorio, la voluntad
politica de la Corona espafiola y la nueva economia que por-
taba consigo. Por un lado, la actitud de sometimiento aparece
como un acto de traicién moral a la identidad americana,
COmMO una «renuncia a uno mismo» necesaria para garantizar
la supervivencia fisica. Por otro lado, la actitud de rebeldia se
presenta como una forma de salvaguardar la autonomia y la
dignidad moral, priorizando estos valores sobre las ventajas
inherentes al progreso civilizatorio en términos de progreso
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econémico y bienestar material, aunque ello suponga sucum-
bir a la amenaza que representa la «muerte fisica».

En el capitulo cuatro de El laberinto de la soledad (2016),
titulado «Los hijos de La Malinche», Octavio Paz postula que
la 16gica de sometimiento se expresa fehacientemente en la
actitud vital de los mexicanos desde el periodo colonial hasta
nuestros dias. Para este autor, los rasgos del caracter mexica-
no (hermético, receloso, inestable, etcétera) responden mayo-
ritariamente a lo que denomina una «moral de siervo» (esto
es, la actitud de los grupos sometidos al poder de un amo).
Esta «psicologia servil» es fruto de las circunstancias sociales
preponderantes en México, con lo cual es necesario atender
a la historia de esas circunstancias para esclarecer su origen
y comprender sus efectos en el imaginario, porque

nuestra actitud vital [aclara el intelectual mexicano] tam-
bién es historia. Quiero decir, los hechos histéricos no son
nada mas hechos, sino que estan teiidos de humanidad,
esto es, de problematicidad. Tampoco son el mero resulta-
do de otros hechos, que los causan, sino una voluntad sin-
gular capaz de regir dentro de ciertos limites su fatalidad.
(2016, p. 217)

En este sentido, Octavio Paz se refiere a la Malinche como
«una figura que representa a las indias, fascinadas, violadas
o seducidas por los espafioles» (2016, p. 232). La Malinche,
por tanto, no ya como una simple figura histérica, sino como
todo un simbolo del sometimiento, mismo que acompanara al
pueblo mexicano a lo largo y ancho de su singladura histérica.

Sin embargo, México no perdona su traicion a la Malin-
che (vale decir, su «pecado original»), como revela la maldi-
cién que pesa sobre su figura. Es posible verificar esta idea
en la carne viva del presente, especificamente en la lengua
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popular. Octavio Paz explica que todos los paises tienen cier-
tas palabras prohibidas, las «malas palabras», esas que solo
pronunciamos cuando nos asalta una emocién incontenible,
expresando confusamente la condicién de nuestro ser, lo que
somos de verdad. Un ejemplo particularmente revelador al
respecto es la frase que los mexicanos utilizan para exaltar su
mexicanidad cada 15 de septiembre, con motivo del aniver-
sario de la Independencia: «;Viva México, hijos de la Chinga-
dal!»: «Nuestro grito popular nos desnuda y revela cual es esa
llaga que alternativamente mostramos o escondemos» (2016,
p. 234). Como informa Octavio Paz, el término «chingar»
es fundamental para los mexicanos, hasta tal punto que la
vida se reduce a la posibilidad de chingar o ser chingado: «Lo
chingado es lo pasivo, lo inerte y abierto, por oposicién a lo
que chinga, que es activo, agresivo y cerrado. El chingén es el
macho, el que abre. La chingada, la hembra, la pasividad pura,
inerme ante el exterior. La relacién entre ambos es violenta,
determinada por el poder cinico del primero y la impotencia
de la otra» (2016, p. 222). Ahora bien, en la exclamacion «;Viva
México, hijos de la Chingada!», ;quiénes son exactamente los
hijos de la Chingada, y quién es la Chingada? Los hijos de
la Chingada son los extranjeros, los enemigos, los «otros».
La Chingada es una representacion de la madre que ha sido
abierta, violada o burlada por la fuerza, al precio de perder su
identidad: «Su mancha es constitucional y reside [...] en su
sexo. [...] Pierde su nombre, no es nadie ya, se confunde con
la nada, es la Nada. Y sin embargo, es la atroz encarnacién de
la condicién femenina» (2016, p. 232). Desde esta perspectiva,
«lo caracteristico del mexicano reside [a juicio de Octavio
Paz] en la violenta, sarcastica humillacion de la Madre y en la
no menos violenta afirmacion del Padre» (2016, p. 225). Pues
bien, siguiendo al autor mexicano, sila conquista fue una vio-
lacién en sentido histdrico (como reza la tesis de O’Gorman),
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pero también en la propia carne de las indias, la personifica-
cién de la Chingada es la Malinche.

Nuestro grito [sentencia Octavio Paz] es una expresion de
la voluntad mexicana de vivir cerrados al exterior, si, pero
sobre todo, cerrados frente al pasado. En ese grito conde-
namos nuestro origen y renegamos de nuestro hibridismo.
[...] Al repudiar a la Malinche [...] el mexicano rompe sus
ligas con el pasado, reniega de su origen y se adentra sélo
en la vida histérica. [...] El mexicano y la mexicanidad se
definen como ruptura y negacion. Y, asimismo, como bus-
queda, como voluntad por trascender ese estado de exilio.
(2016, p. 233)

Octavio Paz sefiala la Reforma liberal iniciada por Benito
Juarez a mediados del siglo XIX como el punto de inflexién
decisivo para que el proyecto histérico de la nacién mexicana
rompa de una vez por todas con los ideales que regian la socie-
dad colonial para afrontar el reto de imaginarse nuevamente
a si misma, abrazando los ideales mas utépicos de la Ilustra-
cién; en este sentido, «la Reforma es la gran Ruptura con la
Madre» (2016, p. 234). Lo cual implica reconocer que esta
«pulsion asesina», por asi llamarla, posee un sesgo ideolégico
que no debe ser pasado por alto: «No se asesina a la madre en
un arranque pasional [razona Miguel Saralegui en Matar a
la madpre patria). Este matricidio esta hiperjustificado racio-
nalmente. Se quieren deshacer de las costumbres maternas,
porque estas son incompatibles con el proyecto de raciona-
lizacién y modernizacién que el liberalismo promete a estas
comunidades de Antiguo Régimen» (Saralegui, 2021, p. 14).
Se entiende, desde este punto de vista, la posicién de figuras
tan emblematicas del pensamiento politico latinoamericano
como Alberdi, Bello, Bolivar, Echeverria, Lastarria, Miranda,
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Sarmiento, etcétera, en lo que puede ser visto como la causa
y el programa de la independencia de las diversas republicas
latinoamericanas, indistintamente autoconcebidas como una
«no-Espana», al menos, en los primeros cien afnos de su exis-
tencia histdrica: «Las republicas criollas no se conformaron
con la hazana colosal de derrotar a la metrépolis en el campo
fisico de batalla. Decidieron ir mas lejos: también quisieron
vencerla y aniquilarla en el plano espiritual» (Saralegui, 2021,
p. 14). Se trata del «antiespafiolismo», una especie de «revolu-
cién simbdlica» con el tnico cometido de eliminar la herencia
espaiiola de toda la faz de la sociedad latinoamericana, in-
cluyendo la politica, la economia, la raza y la religion; en este
sentido: «Lo espanol no contradice la identidad americana, la
degrada: se trata de la parte mds perturbadora de las nuevas
sociedades, aquellos impulsos y costumbres que las llevan al
fracaso y la infelicidad. [...] Las republicas son tajantes: para
ser felices, deberemos anular nuestra herencia espaiiola, in-
tima y a la vez dafiina» (Saralegui, 2021, p. 15).

Pues bien, durante todo el siglo XX y atn a la vuelta de
siglo, esta problematica alcanza su eco en los debates inte-
lectuales sostenidos en América Latina acerca del Barroco,
subsumido bajo la categoria de «cultura hispanica» en la dis-
puta entre hispanistas e indigenistas. Una polémica especial-
mente intensa en los paises con mayor poblacién indigena
y estructuras de colonialismo interno socialmente clasistas,
racialmente jerarquizadas y extremadamente violentas (tales
como México, Pert o Ecuador). Si bien es cierto que, a partir
de 1898, la tendencia antiespanolista pierde gran parte de su
pujanza en favor del nuevo enemigo continental: los Estados
Unidos de América. En este escenario novedoso, la herencia
espafola llega a presentarse desde ciertos sectores de la in-
telligentsia latinoamericana no ya solo como una identidad

107




irrenunciable, sino también como un baluarte efectivo para
contrarrestar la dominacién norteamericana.

Por un lado, la derecha hispanista defiende una posicion
profundamente paternalista, segtin la cual los mexicanos se-
rian descendientes directos de Hernan Cortés, ensalzando la
época colonial y su legado cultural hispanico como el corazén
de la identidad latinoamericana. Entre los principales repre-
sentantes del hispanismo en Latinoamérica, cabe destacar la
derecha catolica, respaldada por la Unién Nacional Sinarquis-
ta, y los hispanistas ecuatorianos vinculados al partido con-
servador, como Jacinto Jijon y Caamafo. Asimismo, merece la
pena considerar el nuevo impulso protagonizado tltimamente
por la perspectiva hispanista en el ambito peninsular, que tie-
ne a Ramiro de Maeztu como su principal referente histérico,
gracias al apoyo ideoldgico prestado por lo que José Luis Vi-
llacaiias denomina «populismo nacional-catélico» en su libro
Imperiofilia. Véase por ejemplo el éxito editorial cosechado por
obras como el best seller de Roca Barea, Imperiofobia y la leyen-
da negra, asi como Madpre Patria, de Marcelo Gullo.

En el lado opuesto, la izquierda interpreta el «colonialismo»
en términos reaccionarios, apoyando la visién indigenista de
una «Indo-América» definida por sus origenes prehispanicos.
Tenemos como testimonio de ello la corriente del muralismo
mexicano, encabezada por Diego Rivera, en su particular afan
por ensalzar el pasado indigena, o las aportaciones del perua-
no José Carlos Mariategui desde el marxismo, segun el cual
la comunidad indigena que define, en virtud de sus elemen-
tos multiculturales y pluriétnicos de origen prehispdnico, la
verdadera esencia del Pert (y no ya el proletariado alienado),
constituye un puente hacia un socialismo antiimperialista e
indoamericano, poniendo de manifiesto la insuficiencia del
concepto de clase y de las fuerzas productivas como la tinica
via de progreso.
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En este orden de ideas, Bolivar Echeverria ofrece en Defini-
cion de la cultura (2001) una perspectiva tedrica sobre el con-
cepto de «mestizaje» que resulta crucial, a mi juicio, para
comprender las nuevas formas de expresion desplegadas en
la realidad latinoamericana desde el punto de vista de su di-
mensién cultural. Como argumenta Samuel Arriardn en un
articulo de 2004 aparecido en la revista Didnoia, el plantea-
miento de Bolivar Echeverria se posiciona entre el universa-
lismo propio de la vision hispanista y el particularismo repre-
sentado por el indigenismo:

Bolivar Echeverria sostiene que la cultura se puede definir
filoséficamente como cultivo critico de la identidad. Esta
definicidn se opone tanto a los enfoques conservadores
que, en nombre de la tradicién, inicamente legitiman po-
siciones profundamente racistas, como a aquellos otros de
raiz liberal que, en nombre del universalismo, legitiman la
uniformidad, la homogeneizacién y la integracién cultural.
La definicién de cultura que formula este autor intenta sa-
lir del falso dilema entre universalismo o particularismo,
a partir de una reelaboracion de la teoria del entrecruza-
miento histérico de las culturas. Esto significa replantear la
cultura tomando en cuenta el proceso del mestizaje. (2004,
p. 111)

Asi pues, el mestizaje no es patrimonio exclusivo de la
identidad latinoamericana, sino que forma parte inherente
de la definicion de cultura: «La historia de la cultura [como
reivindica Bolivar] se muestra como un proceso de mestiza-
je indetenible; un proceso en el que cada forma social, para
reproducirse en lo que es, ha intentado ser otra, cuestionarse
a si misma» (2001, p. 189). Lo cual implica reconocer que no
existen culturas esenciales o puras, auténticas e inalienables:
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toda cultura es, por principio, mestiza. El mérito de América
Latina ha sido redescubrir el mestizaje para la modernidad, en
claro contraste con el culto liberal a la «tolerancia» profesado
por Occidente en nombre del «multiculturalismo», incapaces
de ocultar el sustancialismo radicalmente racista de su auto-
definicion cultural. Y es que, como senala inequivocamente
el mismo Bolivar: «“Tolerar” significa “soportar”, “permitir”,
es decir, simplemente “no agredir” (por lo menos aqui y por
lo pronto) a los otros; no significa, como ha sido el verdadero
método de la historia de la cultura [...] “abrirse” a ellos y re-
tarlos a que ellos también “se abran” (2001, p. 189).

Bolivar apunta al concepto de «ethos barroco» para reafir-
mar esta idea en un articulo concebido a modo de réplica del
trabajo de Samuel Arriaran publicado en Didnoia:

en principio, el ethos barroco, como forma o modo de
comportamiento, no pertenece a la sustancia de ninguna
identidad social histéricamente identificada, ni puede ser
una emanacién de ella. Pero si es posible que determinadas
sociedades, como las de ciertas regiones clave de América
Latina, debido a circunstancias econémicas y sociales re-
currentes lo incluyan a través de su historia como elemento
caracteristico de su identificacién concreta. (2004, p. 126).

En efecto, Bolivar concibe el «ethos barroco» latinoame-
ricano como un «principio de construcciéon del mundo de
la vida» caracterizado por ser esencialmente transgresivo y
«mestizo». Ahora bien, ;qué entiende Bolivar por «ethos ba-
rroco»? El filésofo ecuatoriano designa el sistema capitalista
como el leitmotiv de la época moderna. Ahora bien, a diferen-
cia de Marx, el capitalismo no debe ser entendido, siguiendo
a Bolivar, como un modelo de produccién o de relaciones de
produccién, en un sentido meramente economicista; se trata,
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mas bien, de una maquina «biopolitica», en el sentido de Fou-
cault. De aqui se explica el éxito alcanzado por la «blanquitud»
en el centro y norte de Europa (expandiendo progresivamente
su influencia, bajo el signo del «americanismo», en la totalidad
del orbe), esa forma de subjetividad que encarna los valores
de la ética puritana (esto es, el productivismo, el ahorro, el
utilitarismo, etcétera), tal y como aparecen caracterizados en
la obra magna de Max Weber (2012). Sin embargo, la cultura
protestante no es la inica forma de asimilar el capitalismo:
existen otras formas histodricas que se han desarrollado con el
proyecto de la modernidad capitalista, entre las cuales brilla
con luz propia el «ethos barroco».

Un referente ineludible de los estudios contemporaneos
acerca del Barroco es el libro de Heinrich Wolfflin, Principios
fundamentales de la historia del arte, publicado originalmen-
te en 1915. En esta obra, el critico de arte suizo decreta cinco
pares de conceptos que definen la oposicién cldsico/barroco
desde un punto de vista puramente formal: lineal/pictérico,
plano/profundidad, forma cerrada/forma abierta, multiplici-
dad/unidad y claridad/falta de nitidez. Veinte afios mas tarde,
Eugenio d’Ors radicaliza la tesis de Wolftlin en Lo barroco,
donde el Clasicismo y el Barroco aparecen como dos catego-
rias o «eones» que se alternan constantemente en el curso de
la historia: mientras que el «eén» clasico se caracteriza por
ser apolineo, racional y equilibrado, el «e6n» barroco tendria
como atributos, a ojos del autor catalan, lo dionisiaco, incons-
ciente y cadtico. Pues bien, frente a la corriente formalista
de Wolfflin y d’Ors, Bolivar entiende el «ethos barroco», en
la linea de José Antonio Maravall, como un acontecimiento
epocal que se circunscribe al largo siglo X VII (1580-1740). No
obstante, Bolivar se alinea con la corriente formalista a la hora
de reconocer el cardcter rebelde y subversivo del Barroco, si
bien comprende ese caracter de forma diversa. Desde la 6ptica




de Bolivar, el «ethos barroco» se define fundamentalmente
como un modo de vivir «en» y «con» el capitalismo, pero sin
dejar de cultivar la «forma natural» de vida a través del con-
sumo improductivo, simbdlico y sacralizado, por oposicion
al imperativo de la equivalencia/acumulacién que reduce la
vida humana a mero valor de cambio. El «ethos barroco»,
por tanto, como una mezcla paraddjica de conservadurismo
e inconformidad; en la medida en que dice si y no, simulta-
neamente, al «ethos protestante» o «realista», el cometido del
«ethos barroco» es «hacer vivible lo invivible» del capitalismo.

En otro orden de cosas, estudiosos del Barroco tan emi-
nentes como Werner Weisbach o Leo Spitzer han subrayado
el vinculo existente entre este acontecimiento histérico y el
catolicismo desplegado en Espafa. En este sentido, Bolivar
reconoce que, en aras del potencial identificador y sociali-
zador que atesora, el proyecto de la Iglesia postridentina se
constituye, de hecho, como un proyecto barroco concebido
para fortalecer el ritual y la ceremonia declinantes del cato-
licismo. No obstante, el filésofo nacido en Riobamba aplica
el principio del relativismo cultural al concepto de «ethos
barroco» para poner de manifiesto la singularidad, tnica e
irreductible del «ethos barroco» latinoamericano, mas alld de
la confluencia histérica del barroco mediterraneo con la Re-
forma catélica desde el Concilio Ecuménico de Trento hasta
el fin de la guerra de los Treinta Afios, con la paz de Westfalia.
Una singularidad que no resulta ni mucho menos baladi en la
visioén del autor ecuatoriano, teniendo en cuenta que, como
afirma el propio Bolivar en La modernidad de lo barroco: «La
imagen mas ejemplar del comportamiento barroco la ofrece
el que se encuentra en accion en el proceso de mestizaje ci-
vilizatorio que cumple la sociedad americana del siglo XVII»
(1998, p. 179).
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¢En qué sentido? Segun Bolivar, el «ethos barroco» lati-
noamericano se constituye como una «tercera via» entre las
dos definiciones contrapuestas de lo que se consideraba ne-
cesario y pleno de sentido en el nuevo mundo (a saber, el so-
metimiento, por un lado, y la rebeldia, por otro): «Situado en
esta necesidad de elegir, enfrentado a esta alternativa, no es la
abstencion o la irresolucion lo que caracteriza centralmente
al comportamiento barroco. Es mads bien el decidir o tomar
partido (de una manera que se antoja absurda, paraddjica)
por los dos contrarios a la vez; es decir, el resolverse por una
traslacion del conflicto entre ellos a un plano diferente, en el
que el mismo (sin ser eliminado) quede trascendido». Tertium
datur: «la libertad como eleccion del tercero excluido». He
aqui la estrategia de supervivencia adoptada cotidianamente
por la poblacién americana en el nuevo mundo; una estrategia
ejemplificada por la sociedad de los mestizos, y ya un siglo
antes por dofia Marina, la «lengua» de Hernan Cortés, con-
sistente en «no someterse ni tampoco rebelarse o, a la inversa,
en someterse y rebelarse al mismo tiempo».

Noétese que esta interpretacion del papel ejercido por la
Malinche en la conquista difiere esencialmente de la lectura
nacionalista que hace Octavio Paz como «Malinche, la traido-
ra» (esto es, «la que desprecia a los suyos, por su inferioridad,
y se humilla ante la superioridad del conquistador» (1998, p.
27)). En la visién de Bolivar, la Malinche protagoniza una de
esas aventuras individuales que han dado lugar a una trans-
formacion colectiva de largo alcance en la historia universal,
a saber: desempeiar la funcién de intérprete entre Moctezu-
ma y Cortés, lo cual supone poner en relaciéon dos universos
lingiiisticos insertos en dos historias o «elecciones civilizato-
rias» que son opuestas e incluso contradictorias:
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De un lado, la historia madre u ortodoxa, que se habia
extendido durante milenios hasta llegar a América. His-
toria de los varios mundos orientales, decantados en una
migracion lentisima, casi imperceptible, que iba agotan-
do territorios a medida que avanzaba hacia el reino de la
abundancia, el lugar de donde sale el sol. [...] De otro lado,
el més poderoso de los muchos desprendimientos hetero-
doxos de la historia oriental, de los muchos occidentes o
esbozos civilizatorios que tuvieron que preferir el fuego
al sol y mirar hacia el poniente, hacia la noche: la historia
de las sociedades europeas, cuya unificacién econémica
habia madurado hasta alcanzar pretensiones planetarias.
(1998, p. 23)

Ahora bien, ser intérprete no es simplemente traducir de
una lengua singular a otra: requiere ante todo la dificil tarea
de elaborar un texto comuin para ambas lenguas, en virtud
del cual puedan llegar a entenderse. En este sentido, lo que
hace la Malinche es tender puentes entre ambos, propiciando
una salida posible, una alternativa histérica a un conflicto
aparentemente inevitable. Esta alternativa apunta, digamos,
a una suerte de «socializacién» del conflicto, en el sentido de
una mezcolanza o entrecruzamiento de culturas, vale decir,
de un didlogo intercivilizatorio, con el objeto de «hacer vivible
lo invivible» (1998, p. 37) de la conquista. Desde este prisma,
la nocién de «conquista» no se revela tanto en términos de in-
vasion y despojo, sino mas bien como un encuentro entre dos
mundos, en el sentido reivindicado por Ledn-Portilla frente
a O’Gorman en el marco del V Centenario.

La colonizacién espafiola se constituye, en este preciso
sentido, como una negociacién permanente y como una serie
de compromisos adquiridos con la realidad indigena. Ahora
bien, es importante considerar que esta interaccion positiva
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entre la modernidad occidental y las tradiciones culturales
locales se encuentra atravesada por un sinfin de tensiones
irresolubles, por razén de las cuales toda forma de compro-
miso implica un equilibrio inestable y efimero, en funcién de
relaciones de fuerzas que son siempre precarias y reversibles,
como bien sabemos por Foucault, pero también de como sean
las interpretaciones sobre los acuerdos obtenidos por las dis-
tintas partes implicadas; y es que, como sentencia Gruzinski
con tono lapidario: «La mezcla no quiere decir paz, quiere
decir también enfrentamientos» (citado en Arriaran, 2007b,
p. 47). Sirvan como botén de muestra las dificultades experi-
mentadas por la nobleza india y la Iglesia a partir del altimo
tercio del siglo XVI, con repercusiones nefastas para el estatu
quo, toda vez que, siguiendo a Gruzinski, «la desaparicion de
gran parte de los pintores y de la intelligentsia india, el sofoco
de la colaboracién con la Iglesia regular y el deterioro de las
posiciones de la nobleza india barrieron los compromisos a
los que se habia llegado progresivamente» (2007, p. 354). Asi
pues, no hay que entender el «ethos barroco» latinoameri-
cano en términos de «hibridez», o sea, como una especie de
armonizacion de los conflictos, en el sentido sostenido por
Garcia Canclini en Culturas hibridas (2015). En los procesos
de mestizaje siempre hay un elemento de contradiccién que
impide la asimilacion total, eso que no se deja nunca hibridar.
El autor argentino no reconoce ese elemento contradictorio,
por lo que su discurso termina siendo una celebracion apolo-
gética de la mezcla, como si todo fuera compatible.

Por otra parte, es menester subrayar que la estrategia de
comportamiento encarnada por la Malinche no pretendia
expandir en América la figura histdrica peninsular de la ci-
vilizacién europea a finales del XVI, como tampoco era su in-
tencidn corregir la civilizacion prehispanica a la luz de la eu-
ropea. Todorov se equivoca cuando erige a la Malinche en La
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conquista de Ameérica (1982) como «el primer ejemplo y por
eso mismo el simbolo del mestizaje [cultural]», entendiendo
el mestizaje como asimilacién de la otredad en tanto que me-
dio para autoafirmarse en lo propio. En la medida en que las
circunstancias impedian el entendimiento entre europeos e
indigenas, la Malinche comprendié que, como condicién para
lograrlo, los dos «tenian que ir mds alld de si mismos, volverse
diferentes de lo que eran» (Echeverria, 1998, p. 25). De aqui
se explica la astucia de su cometido, inventando verdades a
base de mentiras; unas verdades destinadas a trascender tan-
to lo propio como lo otro, a fin de que ambos, asi negados,
pudieran afirmarse en una tercera forma que estaba ain por
venir. En definitiva, la amalgama entre el mundo europeo y el
nuevo mundo responde al empeiio por rehacer la civilizacién
europea en cuanto civilizacion americana; una civilizacion,
en palabras de Bolivar, «igual y diferente de si misma a la vez.
[...] No solo “nueva”, sino “otra”™ (1998, pp. 181 y 182).

En el siglo XVII americano, en medio y a partir de las mi-
serias dejadas por el siglo de la conquista ibérica, el “en-
cuentro de los mundos” inaugura, por iniciativa de los
americanos, una “empresa histérica mestiza”. [...] Es una
empresa a primera vista imposible, pues debe “cuadrar el
circulo”, poner en concordia dos identidades provenientes
de la eleccidn, ya en tiempos arcaicos, de dos vias de con-
cretizacion contrapuestas, la de Oriente y de Occidente.
Pero es una empresa que, aunque haya avanzado “por el
lado malo” (como decia Hegel que avanza la historia), ha
demostrado que es la Ginica que puede guiar a una sociedad
moderna diferente de la establecida. (1998, p. 241)

Desde este punto de vista, la complejidad que caracteriza
a los procesos de mestizaje nos lleva a cuestionarnos por el
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umbral histdrico que traspasa el «ethos barroco» latinoameri-
cano, en la medida en que alcanza una autonomia imprevista,
transformandose en una nueva realidad que transgrede los
limites que separan lo profano y lo sagrado, lo antiguo y lo
moderno, lo cristiano y lo indigena; de manera tal que los dos
universos se confunden inexorablemente, hasta el punto de
hacerse indistinguibles. Es de recibo reconocerlo: la creaciéon
mestiza engendra procesos internos, dindmicas propias que
neutralizan los imperativos de sus circunstancias epocales,
esto es: las circunstancias que envuelven el proceso civiliza-
torio de la colonizacién espafiola, pero también la crisis exis-
tencial donde ha desembocado, tragicamente, la modernidad
capitalista.

En efecto, si el «ethos barroco» transciende la frontera que
separa la mezcla de la innovacién es porque prefigura un fu-
turo posible que pone de manifiesto cierta predileccién por
la estrategia barroca en la adopcidn del capitalismo, si bien es
cierto que la version latinoamericana de esa estrategia ateso-
ra una especificidad irreductible, sin que pueda equipararse
a su version mediterranea. Bolivar no puede mostrarse mas
elocuente sobre las causas que explican este fendmeno en el
articulo donde replica a Samuel Arriaran.

La predileccién por la estrategia barroca en la adopcién del
capitalismo aparecié en América Latina en el siglo XVII a
causa de la debilidad que demostré la forma capitalista de
la vida social al imponerse y sustituir las “formas naturales”
premodernas. La “légica del valor de uso”, vigente desde
la transfiguracién imaginaria de éste, demostré ser mas
potente que la “légica del valor” en la configuracién de la
vida cotidiana. En las sociedades americanas histéricamen-
te decisivas de esa época, la predileccion por el barroquis-
mo provino del empleo que los restos urbanizados de la
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poblacién indigena hacian de la estrategia barroca: para
salvar el mundo americano de la barbarie, que parecia ser
el epilogo ineluctable de la Conquista, reconstruian en la
practica, con los cabos sueltos del mismo y con la ayuda de
los “hijastros” de Espafia, una imitacién o representacion
escénica de la civilizacidon europea, un mundo inventado
donde en muchos sentidos los latinoamericanos de hoy nos
encontramos todavia. (2004, p. 126).

Pues bien, es en América Latina, a mi juicio, donde el
«ethos barroco» puede desplegar con mayor alcance su po-
tencia liberadora. Frente a la neurosis capitalista que obliga
a vivir en un eterno presente (esto es, alli donde se instala la
ideologia de la acumulacién y del consumo alienado), la rea-
lidad latinoamericana disuelve el tiempo histérico en favor
de un tiempo mitico donde lo que aparecia como racional (el
valor de cambio) no lo es, y lo que no era racional (el valor
de uso) si lo es. Como resultado del cruce entre el imaginario
occidental y el indigena, Latinoamérica se configura como
un mundo «carnavalesco» de «transfiguracién general» y
refinamiento sobrehumano, donde predomina el erotismo,
el gozo perpetuo, el trabajo no util y el derroche sacrificial;
es un mundo de realidades lingiiisticas auténomas y de mes-
tizaje simbdlico que se asemeja mucho, por tanto, al mundo
de Georges Bataille. Como advierte Luis Sdez en El ocaso de
Occidente:

Dirfase que esta deconstruccion barroca del capitalismo
ratifica la esperanza de G. Bataille en que el “gasto produc-
tivo” —siempre al servicio del uso rentable y del servilismo
humano respecto a la légica de la espera (el uso para algo
que conduce a un inacabable para)— fuese contrarrestado
por el “gasto improductivo”, en el que el objeto es tomado

118




en si mismo y en una especie de extratemporalidad del ins-
tante eterno. (2015, p. 377).

«El espacio barroco es pues [apostilla Sarduy] el de la
superabundancia y el desperdicio» (1974, p. 100). La litera-
tura latinoamericana ofrece vivo testimonio de ello, desde el
mismo Severo Sarduy, Alejo Carpentier o Lezama Lima, hasta
Ricardo Piglia o César Aira, pasando por Garcia Marquez,
Roberto Bolafo o Jorge Luis Borges.

En suma, el «ethos barroco» latinoamericano, transgresor
y mestizo, lleva a cabo una «negacién creadora», vale decir,
«devoradora» o «antropofagica», en términos de Oswald de
Andrade (Campos, 2000), de los valores del mundo capitalis-
ta, donde no hay tiempo disponible, literalmente, para cultivar
la «forma natural» de la vida humana. Pero esta negacion
tiene menos que ver con la lucha y conciencia de clase que
con el calor de los instintos, la estética pasional y la alegria de
su naturaleza. Se trata de una forma de vida pura y auténtica,
caracterizada en buena medida por la pobreza y la ignorancia,
pero también por la alegria, el afecto y la vitalidad. En este
ethos fascinante y magico prevalecen los sentimientos y lo
sagrado, a contrapelo del desencantamiento del mundo que
trae consigo la razén cientifico-técnica en su afin de dominio
sobre la naturaleza. Es una cultura basada en el amor pro-
fundo, seguro e insustituible que cristaliza en un caracter de
la vida conservador, pero que alberga simultdneamente toda
clase de flujos indeterminados con efectos liberadores contra
la l6gica capitalista que impone un solo sentido: la logica del
valor de cambio.
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El método revolucionario
en Antonio Gramsci

Miguel Manzanera Salavert

Marx significa la entrada de la inteligencia
en la historia de la humanidad, significa
el reino de la consciencia.

Gramsci, 2013, p. 43.

Para que haya pensamiento revolucionario tiene
que haber ruptura con la estructuracién del pen-
samiento culturalmente consagrado. Y para que el
pensamiento revolucionario se logre, esa ruptura
tiene que responder a la naturaleza de las cosas.

Sacristan, 2013, p. 5.

Gramsci (1891-1937) es un cldsico de la filosofia politica
con una importante influencia en la cultura italiana moderna.
Su pensamiento marxista y leninista ha inspirado diversas
corrientes intelectuales, sin poder ser reducido a ninguna de
ellas. Miembro del Partido Comunista de Italia del que fue
fundador y lider hasta su muerte, tuvo que soportar la repre-
sion del Estado fascista por su coherencia personal con las
ideas revolucionarias.

Gramsci vivié y sufrié el ascenso del fascismo en Europa
durante los afios 20-30 del siglo pasado —y pagé con la carcel



su oposicién a la politica criminal de la burguesia imperia-
lista—. Fue capaz de sobreponerse a esas penosas circuns-
tancias, escribiendo una obra critica y profunda durante su
estancia en prisién. Sus apreciaciones sobre la historia y la
cultura constituyen una elaboracién creadora del materialis-
mo histérico, sin limitarse por las afirmaciones simplistas y
dogmaticas de los manuales escoldsticos. Reconociendo las
determinaciones de la accién humana por las constricciones
econdmicas, subray6 la importancia de los desarrollos cul-
turales e ideoldgicos, que no son mero reflejo de la organiza-
cién social, sino constituyen una mediacién dialéctica para
la acciéon humana en la historia. El margen de accién que
proporciona la conciencia posibilita la creacion de una nueva
sociedad socialista, ya que un mismo estadio de desarrollo de
las fuerzas productivas puede dar lugar a diferentes estructu-
ras de relaciones sociales.

Por otro lado, sus textos inciden sobre la realidad histérica
del fascismo, que vuelve a repetirse al rebufo de la crisis ca-
pitalista en el siglo XXI. Su reflexién apunta a proponer una
alternativa basada en el poder politico de la clase obrera. En
esto reside también su actualidad: frente a su resolucién por
medios autoritarios y violentos impulsados por la clase do-
minante, que no cuestionan el modo de produccién, Gramsci
propone la radicalizacién y profundizacién de la democracia.

La recepcion de Gramsci por Sacristan

La difusién del pensamiento de Gramsci en la cultura del
Estado espaiiol estuvo mediada en el siglo XX por la per-
sonalidad del filosofo Manuel Sacristdn Luzén (1925-1985),
intelectual cataldn dirigente del PSUC/PCE —el Partit Socia-
lista Unificat de Catalunya (psuc) era homdlogo del Partido
Comunista de Espana (pcE) en Cataluna formando parte del
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mismo, Sacristan fue miembro del Comité Central de ambos
partidos—. Estuvo casado con la comunista napolitana Giu-
lia Adinolfi y recibi6 la influencia de las culturas alemana e
italiana, siendo sus referentes Lukacs y Gramsci, ademas de
Lenin como inspirador del impulso revolucionario. Estudi6
el pensamiento gramsciano como la critica mas consistente
del capitalismo desarrollado.

La afinidad de Sacristin con Gramsci proviene de la perte-
nencia de ambos a la misma regién geografica, con un desa-
rrollo histdrico paralelo. Sacristan ha desarrollado la filosofia
de la practica gramsciana y su reflexién aplica la linea politica
del comunismo italiano en el contexto espafiol. La claridad y
potencia de su pensamiento se manifiesta especialmente en
sus prondsticos sobre las dificultades del movimiento obre-
ro europeo, que conocia por su experiencia como dirigente
comunista, asi como su percepcién de la crisis civilizatoria
provocada por el desarrollo capitalista, depredador de la ri-
queza natural al tiempo que explota la fuerza de trabajo. Au-
gurd el retroceso del movimiento comunista en la segunda
mitad del siglo XX, a raiz del fracaso de los estados socialistas
en el Este de Europa, y propuso una linea de intervencion
politica basindose en los movimientos sociales criticos que
se desarrollaron en el interior de los paises imperialistas:
pacifismo, ecologismo y feminismo.

Sacristan prepar6 en 1970 una Antologia de los escritos
de Gramsci, que ha sido fundamental para la recepcion de su
pensamiento en el Estado espafol. Ademas, dio conferencias
sobre este pensador, escribié un Prélogo para la publicacion
de la Introduccion al estudio de la filosofia, y un texto mas
largo sobre este autor que fue publicado en 1998, El orden y el
tiempo. El titulo de este ensayo quiere recoger las coordenadas
intelectuales mads significativas del pensamiento gramscia-
no. La linea politica de Gramsci, recogiendo la inspiracién
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marxista y la accién politica revolucionaria de Lenin, apunta
a la construccién de un orden nuevo bajo la hegemonia del
proletariado; lo que se debe pensar a través de las vicisitudes
que se muestran en el tiempo historico. Por eso los textos de
Gramsci deben entenderse bajo su contextualizacion histé-
rica: en la época de la revolucién turinesa (1917-1921), que se
produce como un eco de la revolucién rusa, escribe bajo la
inspiracion del estado obrero que se constituye en la Unién
de Republicas Socialistas Soviéticas (URsS); después, ya en la
carcel, su reflexién intenta pensar el auge del fascismo tras el
fracaso de la movilizacién obrera.

La tercera generacion de marxistas

Sacristan utiliz6 el analisis generacional —establecido por
Ortega y Gasset como un rasgo definitorio de los intelectua-
les—: un grupo de edad que por vivir la misma época histori-
ca tienen que afrontar los mismos problemas civilizatorios y
adoptan soluciones condicionadas por estos. El pensamiento
de Gramsci puede comprenderse a través de su pertenencia
a la tercera generacion de marxistas, junto a Lenin, Trotsky,
Luxemburgo, Stalin, Lukdacs, Bujarin y Togliatti, entre otros.
La caracteristica de esa generacion es haber recuperado la
inspiracion revolucionaria a partir del idealismo hegeliano
—Gramsci a través de Benedetto Croce—, en confrontacion
con la versién socialdemdcrata del marxismo.

Esa caracteristica debe entenderse a partir de la tesis uno
sobre Feuerbach de Marx: De aqui que el lado activo fuese
desarrollado por el idealismo, por oposicion al materialismo,
pero solo de un modo abstracto. En la opinion de Sacristan,
ese idealismo es causa de determinados errores en la formula-
cién del marxismo por Gramsci —como también sucede con
Lukacs—. Por su parte, la exposicion de Lenin es equilibrada:
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aunque la epistemologia contenida en Materialismo y empi-
riocriticismo es erronea, el método leninista para represen-
tar el mundo social es correcto: se basa en una dialéctica de
analisis y sintesis para la comprension concreta de la realidad
concreta, y en la prdctica politica que deriva de la decision
politica cientificamente elaborada de forma programatica.

La influencia de Ortega sobre el pensamiento de Sacristan,
hace que su trabajo pueda ser interpretado como un mar-
xismo de influencia kantiana, siendo este aspecto origen de
sus discrepancias con las exposiciones de Gramsci, y también
con Lukécs a quien estudi6 en profundidad. La critica sacris-
taniana se dirige contra el marxismo hegeliano, alcanzando
incluso algunas exposiciones de Lenin. El apoyo conceptual
para esa critica se encuentra en la tradicion racionalista de
la cultura filoséfica, apelando con frecuencia a la filosofia
clasica de Platon y Aristételes —especialmente en la interpre-
tacion epistemoldgica de la abstraccion como fundamento del
pensamiento cientifico—. Sacristan ha subrayado el impor-
tante papel de la l6gica formal en la construccion y el analisis
critico de las teorias cientificas.

El método cientifico en las ciencias sociales

«En la discusion cientifica, puesto que se supone que el
interés es la busqueda de la verdad y el progreso de la ciencia,
resulta mds “avanzado” el que se sitiia en el punto de vista
de que el adversario puede estar expresando una exigencia
que hay que incorporar, aunque sea como momento subor-
dinado, a la construccién propia» (Gramsci, 2013, p. 389 y
1970, p. 436).! La bisqueda de la verdad es dialéctica, por-

! Como libro de consulta recomiendo la edicién de la Antologia de

Gramsci publicada por Sacristdan en 1970 en Siglo XXI. Esta se ha
publicado posteriormente en 2013 por Akal, disponible en Internet,
pero la paginacion varia.
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que consiste en compartir experiencias y valores por medio
del didlogo colectivo: dialéctica en el sentido platénico de los
Didlogos —recogido por Imre Lakatos como fundamento de
la metodologia cientifica—.

Obsérvese que el concepto de dialéctica tiene diferentes
significados. Aqui significa la complementariedad de las ex-
periencias humanas para conocer la realidad natural —que
implica la complementariedad de los puntos de vista cien-
tificos y los métodos diversos de las ciencias—. Sacristan ha
criticado algunos usos de la dialéctica, derivados de la filo-
sofia hegeliana —especialmente la idea de una dialéctica ne-
gativa, la negacion de la negacion, que acaba proponiendo un
falso optimismo: “cuanto peor, mejor”—; esa critica va unida
al rechazo de la falacia naturalista: «no todo lo real es racio-
nal, mds bien casi nada» (1987, p. 126).

Dialéctica es una forma conceptual para comprender la
naturaleza en movimiento y cambio constantes, y especial-
mente las transformaciones que la humanidad introduce en el
panorama terrestre: «El campo de investigacién propio de la
dialéctica es la historia y su metodologia estd relacionada con
la busqueda de una racionalidad del proceso histérico» (Man-
zanera, 1994, p. 228). La dialéctica positiva, segin Sacristan,
se constituye en la sintesis programadtica para la accion poli-
tica, donde se recogen las informaciones de la ciencia positiva
sobre los hechos junto con los valores comunistas, inscritos
en el sentido comiin de las clases trabajadoras.

Deshaciendo confusiones metodoldgicas

«El equivoco que rodea a los términos “ciencia” y “cien-
tifico” se debe a que ambos han tomado su significacién de un
determinado grupo de ciencias, y precisamente de las ciencias
naturales y fisicas» (2013, p. 256 y 1970, p. 286). Sacristan
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coincide con las siguientes observaciones de Gramsci sobre
el método: «la metodologia més genérica y universal no es
sino la légica formal o matematica [...] su estudio corresponde
al estudio de la gramatica» (2013, p. 257 y 1970, p. 286). El
neopositivismo de comienzos del siglo XX estableci6 a par-
tir de este concepto la estructura de las teorias cientificas.
Pero Gramsci critica a continuacion el fisicalismo y reduc-
tivismo de Filippo Turati, que considera exclusivamente el
método de las ciencias fisicas. Sacristan ha subrayado con
Gramsci la importancia de la subjetividad humana, que el
positivismo hace desaparecer en las ciencias sociales. En
consecuencia, el marxismo es la auténtica ciencia social al
afirmar la existencia del sujeto humano como elemento sig-
nificativo de la realidad histdrica, sujeto que se forma en
los procesos de actividad social cooperativa: «profundizar
tedricamente el concepto de “trabajo”, el cual no podra aho-
garse en el concepto mds genérico de industria y actividad,
sino que tendra que delimitarse como la actividad humana
que es igualmente necesaria en toda forma social» (2013, p.
404y 1970, p. 453).

La existencia de una realidad especificamente humana,
definida por el caricter propositivo manifestado en la activi-
dad humana —ya singular en la preservacion biolégica, ya co-
lectiva en los procesos laborales—, exige una forma compleja
para la ciencia social. El materialismo histdrico «procede a
través de una mezcla continua de deduccién tedrica y descrip-
cién histérica, de nexos légicos y nexos de hechos [...] uno de
los rasgos caracteristicos de la superioridad de la economia
critica sobre la economia pura» (2013, p. 404 y 1970, p. 453).
Si bien podemos considerar insatisfactoria la expresion mez-
cla —que procede de una cita del filosofo italiano Benedetto
Croce— en lugar de sintesis, parece claro que la superioridad
del materialismo histérico —la economia critica— consiste
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en considerar las diferentes metodologias apropiadas para el
estudio sociolégico:

a) El método hipotético-deductivo, basado en la légica, es
universal para todas las ciencias, habiendo sido desarrollado
primeramente en las ciencias fisicas; es el método usado para
establecer la teoria del mercado —la economia pura—. Esta
teoria se encuentra refutada hace tiempo, pero se mantiene
artificialmente para atender los intereses de la clase empre-
sarial: «mercado determinado es en la economia pura una
abstraccion arbitraria [...] Se puede preguntar si la economia
pura es una ciencia o “alguna otra cosa”, aunque se mueva con
un método que, en cuanto método, tiene su rigor cientifico»
(2013, p. 407 y 1970, p. 456). Gramsci compara la teoria neo-
clasica del mercado con la teologia: es una teoria refutada por
los hechos —la depresién econémica tras el hundimiento de la
bolsa en 1929—, que se sostiene arbitrariamente para prote-
ger los intereses empresariales; esos hechos, por el contrario,
vinieron a dar la razén de la economia critica expuesta por
Marx y Engels en El capital, y su repeticion en el siglo XXI
confirma las leyes del capitalismo liberal, que fueron descu-
biertas por los fundadores del materialismo histdrico.

El método hipotético-deductivo puede considerarse cen-
trado en la nocién de causa o condicién suficiente —re-
presentable l6gicamente por la implicacién, la condicién
suficiente—; en el marxismo —la economia critica—, la ley
del desarrollo de las fuerzas productivas toma esa forma: es
empirica y puede contrastarse con los hechos histéricos, es-
tableciendo como causa del proceso la creacion del excedente
por el trabajo, que puede acumularse gracias a las estructuras
del modo de produccidn.

Gramsci distingue entre generalizaciones empiricas y cate-
gorias conceptuales o tedricas: «Hay que fijar con exactitud el
punto en el cual se distingue entre “abstraccién” y “generali-
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zacion”» (2013, p. 406 y 1970, p. 456) —correspondiente en el
método hipotético-deductivo la distincién entre teorias que
dependen de la abstraccion categorial, y las leyes universales
que generalizan datos de la experiencia—. La ley de la caida
de la tasa de beneficio —formulada en el volumen tres de E/
capital— puede entenderse como una generalizacién empi-
rica de la ley de rendimientos decrecientes, siendo util para la
comprension de la dindmica histérica del capitalismo. Por su
lado, el concepto de plusvalia es una aplicacion de la categoria
histérica de excedente para explicar la explotacion laboral y la
lucha de clases en el capitalismo. Es un concepto tedrico cuya
utilidad se basa en su capacidad explicativa y predictiva de
la dindmica capitalista: el beneficio empresarial proviene del
trabajo obrero y esta limitado por las reivindicaciones de las
clases subalternas. Esto no es evidente —la sociologia liberal
rechaza el concepto de valor trabajo por no considerarlo ttil
para sus fines, utilizando la categoria de escasez para sostener
las relaciones de produccién capitalista—; es una abstraccion
tedrica y su formulacion depende de una concepcioén de la
historia: «la abstraccion lo sera siempre de una categoria his-
torica determinada» (2013, p. 406 y 1970, p. 456).

b) El método funcionalista se basa en el concepto aristo-
télico de holismo; aparece en las ciencias bioldgicas bajo la
idea de necesidad o finalidad objetiva, y se determina por
los conceptos de estructura y funcién. La estructura es un
conjunto de elementos heterogéneos que mantienen relacio-
nes sistemdticas y complementarias entre si. La funcién es la
actividad que realiza un elemento dentro de una estructura,
actividad necesaria para que la estructura se mantenga en el
tiempo.

En el materialismo histdrico, las tesis sobre los modos
de produccién toman esta forma, como estructuras consti-
tuyentes del orden social adecuado para la acumulacién del

129




excedente. Esas estructuras estin formadas por las relaciones
de produccion, determinadas por normas juridico-politicas,
y pueden entrar en contradiccién con la base material pro-
ductiva. Por eso, el desarrollo de las fuerzas productivas exi-
ge modificaciones en las relaciones de produccion, lo que se
produce mediante la lucha de clases.

Las relaciones de produccion forman la (infra)-estructu-
ra de la sociedad conjuntamente con las fuerzas productivas
que contienen. Se establece asi «una correlacion de fuerzas
sociales estrechamente ligada a la estructura, objetiva, inde-
pendiente de la voluntad de los hombres, y que puede medirse
con los sistemas de las ciencias exactas o fisicas» (2013, p. 369
y 1970, p. 414). El andlisis de la estructura social sobrepasa el
ambito metodoldgico de las ciencias fisicas: Gramsci afirma
la teleologia, como método de las ciencias sociales que se basa
en la causa final, cuando dice: «“cientifico” significa racional
y, mas precisamente, racionalmente conforme al fin que se
quiere obtener» (2013, p. 257 y 1970, p. 287) —poniendo el
ejemplo de la organizacion cientifica de la empresa capita-
lista—. Aqui la idea de fin estd utilizada desde un punto de
vista funcionalista —llamado también en las ciencias sociales
teleologia objetiva o teleonomia, como finalidad caracterizada
por la necesidad estructural—, por cuanto el fin a obtener
racionalizando los procesos productivos es una necesidad del
sistema: el incremento de la produccion, intrinseco al sistema
capitalista en la reproducciéon ampliada del capital; toda la ac-
tividad laborante se realiza bajo la compulsién a incrementar
los beneficios.

Sacristan ha corroborado esta concepcién de la historia:
«yo creo que el modelo marxiano del papel de las fuerzas
productivas en su choque tendencial con las relaciones de
produccidén es correcto» (1987, p. 104). Pero al final de su
vida sostuvo un punto de vista pesimista respecto de las po-
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sibilidades de la emancipacién humana, al reconocer que las
fuerzas productivas en el capitalismo son al mismo tiempo
destructivas, generando la crisis ecolégica. La revolucién an-
timperialista, aun habiendo sido desarrollada desde el punto
de vista del proletariado internacional, no ha producido un
desarrollo alternativo, sino un capitalismo de estado que no
se diferencia lo suficiente del capitalismo liberal. La cons-
truccion del sujeto histérico de la emancipacién ha fallado a
lo largo del siglo XX, lo que debe conducir a un mayor énfasis
en «la importancia del factor subjetivo revolucionario» (1987,
p. 107).

¢) El método intencional se centra en la nocién de sujeto,
como entidad que se propone fines y actia consistentemen-
te para alcanzarlos; en la teoria marxista es la propuesta de
socialismo como forma racional de la organizacién social y
la organizacién auténoma del proletariado para alcanzar ese
resultado. «Desde el punto de vista marxista, voluntad sig-
nifica consciencia de la finalidad, lo cual quiere decir, a su
vez, nocién exacta de la potencia que se tiene y de los medios
para expresarla en la accién» (2013, p. 44y 1970, p. 40). A esta
finalidad se le ha denominado teleologia subjetiva, siendo la
intencionalidad una caracteristica esencial del ser consciente.

La construccién de esa voluntad, capaz de transformar el
orden capitalista explotador en un orden nuevo socialista,
es un largo proceso de auto-educacién de los trabajadores:
«toda revolucién ha sido precedida por un intenso trabajo
de critica, de penetracion cultural, de permeacién de ideas a
través de agregados humanos» (2013, p. 22 y 1970, p. 16). Se
trata de modelar el sentido comiin mediante la critica para
construir un buen sentido racional en la cultura. Este trabajo
de la filosofia de la practica, construyendo la conciencia de
clase proletaria, hace posible el acto histérico por el cual el
proletariado accede al poder politico hegeménico. La racio-
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nalidad consiste en pensar al ser humano en sus relaciones
con la naturaleza por medio del trabajo: «retornar a la ge-
nuina doctrina de Marx, por la cual el hombre y la realidad,
el instrumento de trabajo y la voluntad no estan separados,
sino que se identifican en el acto histérico» (Gramsci, 2008,
pp- 61 y 62). El acto histdrico se funda en la consciencia de la
autoproduccién de la humanidad a través del trabajo, y esa
consciencia se hace practica revolucionaria cuando el prole-
tariado toma la direccion de la historia con su accién politica.
El proceso objetivo e independiente de la voluntad humana
que se produce como desarrollo de las fuerzas productivas a
través de los modos de produccién, puede ser dirigido hacia
los fines racionales de la humanidad por medio de ese acto
histdrico. Para Gramsci, Marx es «el investigador que ha des-
cubierto los hechos basicos de que arranca el “acto histérico”
revolucionario» (Sacristdn, 1983, p. 75).

El Partido Comunista es la herramienta para forjar esa
voluntad subjetiva a partir de la lucha espontdnea del prole-
tariado, introduciendo disciplina y organizacién en las filas
populares. Tanto Gramsci como Sacristan han utilizado el
concepto de finalidad subjetiva o intencional en su teoriza-
cién sobre el Partido Comunista. Se trata de la posibilidad de
constituir un sujeto colectivo a partir de las personas cons-
cientes que se comprometen en un proyecto histérico. Desde
este punto de vista que puede entenderse la siguiente cita de
Sacristan; en carta a un militante del partido, Javier Prade-
ra —intelectual invitado a marcharse del PCE en la crisis de
1964—, Sacristdn exponia una vision del Partido Comunista
en la que resuena su lectura de Gramsci:

[E]l Partido es precisamente subjetividad organizada, sobre
la base, naturalmente, de un conocimiento... No es subjeti-
vidad cualquiera, desde luego, ni azarosa y casual como la
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de los partidos de oposicién —confesionales o filoséficos,
como la democracia cristiana o el partido liberal—, sino
compuesta con cierta abstracciéon —y, por tanto, con cierta
objetivacién de los subjetivo— a partir de la clase obrera
como sujeto. Subjetividad pues objetivada y construida (por
la teoria), pero subjetividad al cabo, cuya organizacién y
activacién es toda la razén de ser del Partido (Manzanera,
1993, pp. 743 y 744).

Es de subrayar que Sacristan comprende lo subjetivo como
un elemento de la construccion tedrica: se trata de una teoria
social del tipo intencional —en términos académicos moder-
nos—, o teleologia subjetiva —en terminologia mas clasica—,
distinguible de la teoria funcionalista o teleologia objetiva,
fundada en la necesidad estructural de las funciones sociales.
Se trata de construir el sujeto colectivo a partir de la lucha
obrera por la emancipacién. La constitucion de la clase obrera
como sujeto historico debe conducir la historia hacia sus me-
tas racionales, haciendo posible que la humanidad sea duena
de su historia.

Una visién esquemadtica de los diferentes métodos utiliza-
dos por el materialismo histérico puede verse en la siguiente
tabla. Se entiende que cada regién ontoldgica es una emergen-
cia de la superior en el cuadro —aparece en la historia natural
a raiz de esta—, por lo que su estudio cientifico debe tomar
en cuenta las determinaciones vigentes en la ontologia previa.

El programa critico es una tecnologia social asociada a la
ciencia social histérico-materialista: para elaborarlo hay que
usar una dialéctica positiva —dialéctica de andlisis/sintesis—
que integra ciencia social con valores comunistas. El concep-
to es una aportacién sacristaniana que tiende a remediar las
deficiencias epistemoldgicas de la ortodoxia marxista, funda-
da en la concepcion del mundo proletaria.
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Clase de [Region Tipo de Método Leyes de
ciencia ontoldgica | causalidad | cientifico desarrollo
Fisico-qui- | Ser inerte | Causa Hipotéti- Termodi-
micas (eficiente) | co-deductivo | ndmica
Bioldgicas [ Ser vivo Final ob- | Funcional Evolucion
jetiva o de las es-
necesaria pecies
Sociales Ser social | Final sub- |Intencional [Historia
jetiva o
propositiva
Formales |Serideal |Necesidad | Axiomadtico |Deduccion
logica

La critica de la ideologia

La critica de Sacristan al idealismo implicito en la defini-
ciéon del marxismo como concepcion del mundo, comienza
hacia 1967 cuando comprueba los problemas del movimiento
comunista y prevé una derrota histdrica. Esa critica se pro-
duce en el contexto histérico de la revolucién tecnoldgica
informatica con el impulso que proporciona al desarrollo
capitalista de las fuerzas productivas: la automatizacion del
trabajo industrial, la simplificacion de la administracion, la
mundializacién de las comunicaciones, y otras aplicaciones
productivas. Esa situacion histdrica exige una actualizacién
de la teoria marxista, que no se esta produciendo en aquellos

anos.
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La critica se dirige contra la ideologizacién de la teoria
marxista por parte de los intelectuales comunistas. Para ello,
define la filosofia citando a Lenin y a Marx, como «una for-
mulacién indirecta o tacita de ideales que se ignora a si misma
en cuanto tal y se presenta como sistema del saber» (1983,
p. 184). Sacristan se refiere al sentido comin, que no es una
concepcion del mundo, ni una filosofia, sino un conjunto de
ideales y valores compartidos por el pueblo, que deben ex-
presarse de forma explicita y racional mediante la critica de
la cultura.

Gramsci entiende el materialismo dialéctico como una
concepcion del mundo, que se corresponde con el desarrollo
cientifico moderno; la propuesta de Sacristan es comprender-
lo como metafisica del materialismo histérico —en el sentido
de que el marxismo es la forma contemporanea de la filosofia
de la ciencia—. Y el materialismo histérico habria de ser una
ciencia social —mads precisamente el nticleo fundamental de
toda ciencia social—, que aporta una técnica politica para la
emancipacion: el programa politico como inspiracién de la
practica revolucionaria.

Esa idea conlleva una actualizacion del concepto de
ciencia. La postulacion positivista de la intersubjetividad
busca interpretar el trabajo cientifico abstracto realizado
dentro de las instituciones de investigacion natural, en las que
la determinaciéon de los hechos viene dada por la observacién
colectiva de objetos externos al ser humano, dentro de los
limites de la experiencia humana mas o menos ampliada por
sus instrumentos: se conoce una realidad elaborada por el
trabajo cientifico. Esa comprensién epistemoldgica conlleva
el «descubrimiento de un nuevo trabajo intelectual para
reglamentar el funcionamiento de los lenguajes cientificos»
(1983, p. 144). Gramsci ha entendido ese tema neopositivista
y recoge la definicion de «la ciencia como “la descripcién
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mas econémica de la realidad™ (2013, p. 321 y 1970, p. 359)
—propuesta por Mach—: un lenguaje construido para resumir
sintéticamente la experiencia colectiva —una ley cientifica es
una coleccién de hechos—.

El problema es que los autores de esta tendencia —por
ejemplo, Bogdanov en su polémica con Lenin o el tedrico ho-
landés Pannekoek— «toman los enunciados empirico-anali-
ticos por enunciados sobre el mundo» (1983, p. 145), cayendo
asi en un idealismo. Se trata de una construccion artificial
que debe ponerse en conexion con la experiencia cotidiana
—cuyo estudio corresponde a la gnoseologia—, mediante la
mediacién programatica; porque es en el ambito de lo coti-
diano donde se deben desarrollar los procesos emancipatorios
para superar la alienacion humana en la produccién material.

Por eso la objetividad cientifica es intersubjetiva, depen-
de de un lenguaje construido artificialmente para predecir
los hechos en aspectos relevantes para el manejo humano de
los mismos. Sin embargo, la objetividad, como realidad inde-
pendiente del conocimiento humano, viene afirmada por la
concepcion mitologica del mundo: «el sentido comun afirma
la objetividad de lo real, en cuanto la realidad, el mundo, ha
sido creado por Dios independientemente del hombre» (2013,
p. 322 y 1970, p. 360). Gramsci resuelve esa antinomia —ob-
jetividad intuitiva del mundo natural frente a la intersubje-
tividad abstracta de la descripcién cientifica— afirmando
que la ciencia se determina por «la concepcién del mundo,
o sea, la relacion entre el hombre y la realidad por la media-
cién de la tecnologia» (2013, p. 323 y 1970, pp. 360 y 361).
Es aqui donde Sacristan se separa de Gramsci: no cree que
esa relacion se pueda pensar racionalmente —esto es: criti-
camente— mediante una concepcién del mundo, sino que
debe ser construida cientificamente mediante el programa
politico. Este distanciamiento deriva de las dificultades del
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movimiento comunista y la crisis que atraviesa desde los afios
60 del pasado siglo.

Por otro lado, Lenin muestra la alianza del pensamien-
to positivista y la religién —la Alianza impia en palabras de
Sacristdn—, pero obvia las relaciones entre sentido comtn y
religién que son expuestas por Gramsci. Este ha hecho pro-
fundas reflexiones acerca de las relaciones entre las corrientes
intelectuales, el materialismo histérico y la cultura popular,
que han de servir de base a la intervencion practico-filoséfica
en el medio social. A la hora de entender las influencias del
marxismo en la cultura universal, afirma que «el trabajo de
investigacion tiene que ser inevitablemente complejo y deli-
cado: requiere mucha finura de analisis y mucha sobriedad
intelectual» (2013, p. 409 y 1970, p. 459).

Ese perfeccionamiento de la actividad cientifica por la cri-
tica epistemoldgica, aqui planteada en relacién con el desa-
rrollo espectacular de la tecno-ciencia contemporanea, no se
puede trasladar a la ciencia social —donde coinciden el sujeto
y el objeto de la investigacién—, sin construir una tecnologia
manipuladora de las masas —como sucede en la sociedad
capitalista segtin el sentido popperiano de ingenieria social—.
Hay que precaverse de que ese tipo de tecnologia manipula-
dora se produzca también dentro de las instituciones obreras
que constituyen el capitalismo de estado. La sobrevaloracion
de las ciencias naturales sirve también para desvalorizar el
desarrollo cientifico social basado en la intencionalidad sub-
jetiva de la clase obrera como sujeto auténomo de la huma-
nizacion. Ademas, el método cientifico es insuficiente desde
el punto de vista gnoseoldgico, que trata del conocimiento
concreto que el ser humano tiene del mundo en el que vive:
«toda verdad [...] debe su eficacia al hecho de expresarse en
los lenguajes de las situaciones concretas particulares» (2013,
p. 317 y 318 y 1970, p. 355).
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La distincién entre la epistemologia y la gnoseologia es
fundamental en Sacristan y tiende a subrayar el caracter in-
tencional del ser social en sus distintos niveles. La gnoseologia
reflexiona sobre el conocimiento que cada persona tiene del
medio social y natural en el que vive, mediatizado por el senti-
do comun —por la comunicacién y la accién colectivas dentro
de la sociedad—. La epistemologia es una especializacion de la
gnoseologia para el campo especifico de la practica cientifica.
La realidad material en la que vive el ser humano es su vida
cotidiana concreta, donde los conocimientos abstractos se su-
bordinan a los propdsitos mediatizados por los sentimientos
y las emociones. La objetividad se funda en la materialidad de
un mundo independiente de la conciencia que se muestra en
la cotidianeidad —especialmente cuando la realidad refuta los
deseos subjetivos—. Lo concreto es material, singular, cuali-
tativo. No hay ciencia de lo particular —decia Aristételes—:

para constituir un conocimiento racional de lo concreto
hay que recurrir a la sintesis de las abstracciones cien-
tificas. De aqui se llega a la siguiente conclusion: el ana-
lisis sacristaniano de la ciencia marxista reconoce que «el
ideal de conocimiento marxiano incluye una proyeccion
no solamente tecnoldgica, sino globalmente social, hacia
la préctica (...) ha de parecerse bastante al conocimiento
comun, o incluso al artistico, e integrarse en discurso ético,
mads precisamente politico» (1987, pp. 124 y 125).

El marxismo no puede reducirse a una teoria de caracter po-
sitivista, epistemolégicamente fundada y basada en abstraccio-
nes. Su objetivo es el andlisis concreto de la realidad concreta,
es decir, comprender el mundo de la vida cotidiana de la huma-
nidad y la singularidad de las sociedades histéricas. Se trata de
un ideal metodoldgico que se alcanza mediante la elaboracion
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dialéctica del programa critico: la sintesis de las abstracciones
cientificas y los valores emancipatorios, sintesis recogida por el
programa politico, que el partido propone a la clase obrera para
su realizacion mediante la lucha de clases. El programa politico
es la culminacién de la ciencia social marxista.

En su reflexién sobre la ciencia Gramsci hace una obser-
vacion que resuena en los textos que Sacristan escribe en sus
ultimos afios: «la supersticién cientifica lleva consigo ilusio-
nes tan ridiculas y concepciones tan infantiles que la misma
supersticion religiosa queda ennoblecida [...] esta vanidad cu-
yos peligros son tan evidentes» (2013, p. 324y 1970, p. 361). La
peligrosidad de la ciencia contemporédnea habia sido advertida
por Gramsciy se hace cada dia mas evidente a medida que esta
se desarrolla: «su peligrosidad estriba en que significan una
nueva agresion a la especie, potenciando la agresion que la na-
turaleza ha ejercido contra la especie» (Sacristan, 2021, p. 161).

La construccion cientifica de la subjetividad

El concepto de sujeto expresa la forma racional del ser in-
tencional: es la instancia singular o colectiva que persigue
fines racionales a través de medios adecuados para conse-
guirlos. El sujeto individual depende de la conciencia per-
sonal, formadndose a través del sujeto colectivo mediante la
conciencia de clase —el buen sentido comun, criticamente
afinado—. Se ha de observar que el individuo como tal, dentro
de las masas de la sociedad capitalista no constituye un sujeto
histérico, porque su accion no se corresponde con un objetivo
auténomo, sino con una finalidad objetiva determinada por
la estructura social: la valorizacién del capital.

El isomorfismo entre la forma intencional de la persona
singular y la colectiva se constituye por el concepto de sujeto,
desde la perspectiva de la filosofia clasica alemana que inspira
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la reflexién de Marx y Engels. Gramsci se refiere al sujeto
colectivo del siguiente modo: «el hombre-colectivo actual se
forma de un modo que procede de abajo a arriba, en base
a la posiciéon que ocupa la colectividad en el mundo de la
produccién» (2013, p. 252 y 1970, p. 282). La cooperacion
en la produccién del mundo humano crea una colectividad
orientada hacia la satisfaccion de finalidades biolédgicas
y necesarias mediante el trabajo; en ese proceso objetivo
aparece la subjetividad a partir de una indeterminacién
practica que puede ser conscientemente orientada, lo que
constituye el fundamento para la libertad. Se forma la
subjetividad colectiva, determinada por la conciencia de clase
entre la poblacion laborante, de modo que se pueda orientar
el proceso historico hacia fines racionales.

El isomorfismo del sujeto en sus dos vertientes, a la vez
individual y colectivo, constituye la coherencia de la filosofia
practica —en sentido clasico griego como continuidad de la
ética con la politica y la economia—. La persona moral pla-
nifica su vida de acuerdo con los requerimientos sociales, para
alcanzar el bien comun: el bien de todos es objeto del interés
personal; la colectividad planifica su accion histérica en fun-
cién de las necesidades racionales de la humanidad: la riqueza
de cada individuo es el objetivo de toda la sociedad —lo que
se relaciona con la abolicion de la propiedad privada—.

El sujeto colectivo se constituye cuando «una asamblea
«bien ordenada» de individuos agitados e indisciplinados se
unifica en torno a decisiones colectivas superiores a la media
individual; la cantidad se hace en estos casos cualidad» (2013,
pp- 252y 253y 1970, p. 281). La constitucion de una finalidad
compartida conscientemente, por la que cada individuo actta
coordinadamente con los otros, crea el sujeto colectivo. El
proceso contiene varios momentos, comenzando por las aso-
ciaciones voluntarias de individuos —que forman la organiza-

140




cién de la sociedad civil—, pasando por la formacion nacional
de las sociedades humanas —vertebradas por el Estado— y
culminando en la humanidad como sujeto de la historia —en
la internacional—. El proceso histérico, atravesado por crisis
profundas, se encuentra muy lejos de alcanzar ese resultado.

Gramsci distingue la masa amorfa de individuos domina-
dos por los mds bajos instintos bestiales, cuando el individua-
lismo «se exaspera por la certidumbre de la impunidad, por
un lado; y los grupos humanos bien disciplinados, capaces de
sacrificios inauditos» (2013, pp. 252 y 253 y 1970, pp. 281 y
282). Y confia en que el desarrollo de las fuerzas productivas
traiga nuevas posibilidades de libertad, tras haber disciplina-
do a las masas humanas:

Es verdad que hasta ahora se ha dado a esos organismos
supraindividuales una significacién mecanicista y deter-
minista [...] Hay que elaborar una doctrina en la cual todas
esas relaciones sean activas y en movimiento, dejando en
claro que la sede de esa actividad es la consciencia del hom-
bre individual (2013, p. 392 y 1970, p. 439).

Se trata de convertir, por medio de la conciencia y la res-
ponsabilidad, las finalidades objetivamente determinadas por
las necesidades estructurales, en finalidades subjetivamente
decididas por el sujeto humano, que busca la armonia en sus
relaciones con la sociedad y la naturaleza. La conciencia es
un instrumento de precisién que dirige la conducta singular
y colectiva hacia fines decididos por la subjetividad racional.

Suele criticarse ese isomorfismo entre individuo y sociedad
como una falacia de la composicion; esta consiste en supo-
ner que las propiedades del conjunto son las mismas que las
de sus elementos. Esa critica no es aplicable en este caso, si
entendemos bajo el concepto de emergencia la aparicion de la
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humanidad en la historia natural del planeta Tierra. En efecto,
la constitucion del ser social supone la emergencia de propieda-
des nuevas en las colectividades humanas basadas en la coope-
racion grupal —lenguaje, universo simbdlico, construccién de
instrumentos, reglas morales, conciencia personal, organiza-
cién institucional, etcétera—; esas propiedades se comprenden
desde una perspectiva holista del ser social: la sociedad como
una estructura funcional en las que surge intencionalidad —
la capacidad para actuar conforme a un plan preconcebido—.
Que esa intencionalidad se produzca en distintos niveles de la
realidad humana no implica un razonamiento falaz, sino una
interpretacion con aplicacion empirica, que busca hacer cohe-
rente la acciéon humana en el mundo natural.

Desde esta constatacion hay que interpretar las observa-
ciones de Gramsci sobre Maquiavelo: «la grandeza de Ma-
quiavelo consiste en haber distinguido entre politica y éticax.
En el origen de la sociedad capitalista moderna se dividen los
campos de la filosofia practica —ética, politica y economia—,
para constituirse como ciencias separadas. En esa separacion
la subjetividad se quiere reducir al deseo del individuo regi-
do por intereses egoistas —bajo una psicologia emotivista—,
incapaz de seguir una conducta ética basada en principios
morales; de ese modo, la persona queda anulada por determi-
naciones sociales de las que ni siquiera es consciente —bas-
ta con manipular las emociones de los individuos anénimos
perdidos en las masas, para determinar sus conductas hacia
objetivos determinados por las necesidades de valorizacion
del capital—. Pero esa distincion de Maquiavelo no implica
exclusién a priori, sino consciencia de las contradicciones
presentes en la sociedad moderna —donde se oponen mo-
ral privada y moral publico-politica—; esta oposicion debe
superarse en el proceso del desarrollo histérico: «la politica
se entiende entonces como un proceso que desembocard en
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una moral, o sea, como tendente a una forma de convivencia
en la cual politica y, por tanto, moral estén ambas superadas»
(2013, p. 266 y 1970, pp. 296 y 297).

La filosofia de la practica

La filosofia de la prdctica en Gramsci es el método para la
construccién de la conciencia de clase, una intervencion en la
cultura popular para la comprension del presente histérico,
ya que los hombres toman consciencia de los conflictos que se
realizan en el mundo econdmico en el terreno de las ideolo-
glas; esa perspectiva se basa en una critica del economicismo:
«la economia no es el motor del mundo “sino en tltimo ana-
lisis”™ (2013, p. 360 y 1970, p. 403).

Se trata de una idea que tiene su antecedente en Antonio
Labriola, socialista del siglo XIX, quien subraya la indepen-
dencia del marxismo frente a las ideologias burguesas, como
garantia para que las clases subalternas alcancen la hegemo-
nia promoviendo la emancipacién humana; ademas sitta la
prdctica como categoria central para la reflexion marxista.

En realidad, Labriola, al afirmar que la filosofia de la prac-
tica es independiente de toda otra corriente filoséfica, es
autosuficiente, resulta ser el tinico que ha intentado cons-
truir cientificamente la filosofia de la préctica... Asi pue-
de plantearse la lucha por una cultura superior auténoma
(2013, p. 342y 1970, pp. 382y 383).

Esta concepcidn vertebra el pensamiento de Gramsci y es
heredada con matices por Sacristan: la ortodoxia en el mar-
xismo consiste en afirmar su independencia respecto de otras
corrientes filoséficas, como expresion de la independencia
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de la clase obrera respecto de la clase dominante —lo que es
garantia para la construccién del socialismo—.

Filosofia consiste en una intervencién cultural que apela
al desarrollo intelectual y consciente de las clases laborantes,
fundada en la afirmacién de que todos los hombres son na-
turalmente filésofos; es decir, que la actividad intelectual se
desarrolla en cada ser humano, aunque con diferente inten-
sidad segtn su personalidad y especializacion. Las diferentes
funciones sociales nacen con la division del trabajo —cada vez
mas amplia con el desarrollo de las fuerzas productivas—, y
requieren capacidades especificas que diversifican el ser so-
cial; entre estas se encuentran las diferentes actividades in-
telectuales. Pero una mayor dedicacion a tareas intelectuales
no significa una mayor capacidad critico-préctica, pues esta
depende de la participacién en el buen sentido que se crea con
la critica del sentido comiin.

Lo que significa filosofia en esa expresion es la reflexion
colectivamente elaborada por el sentido comun: un conjunto
de valores e ideales que se encuentran implicitos en los sim-
bolos religiosos, las leyendas populares, el folklore, las cos-
tumbres, los refranes, la musica, el vestir, etcétera. La filosofia
estd contenida en: «1) en el mismo lenguaje [...] 2) en el sen-
tido comun y en el buen sentido; 3) en la religiéon popular»
(2013, p. 326 y 1970, p. 364).

La filosofia de la practica construye los instrumentos criti-
cos para incidir racionalmente en la cultura, elevandola a un
nivel de consciencia colectiva que permita la emancipacion
de los trabajadores mediante su intervencion en la organiza-
cién politica de la sociedad: «Criticar la concepcién propia del
mundo significa, pues, hacerla unitaria y coherente y elevarla
hasta el punto al cual ha llegado el pensamiento mundial més
adelantado». Se trata de realizar el mandato ético clasico del
«condcete a ti mismo» (2013, p. 327 y 1970, p. 365). La critica
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de la cultura es el método para constituir el sujeto colectivo
mediante la conciencia de clase.

También es preciso distinguir entre dos concepciones del
mundo —«una afirmada con palabras y otra que se despliega
en el hacer efectivo» (2013, p. 329 y 1970, p. 367)—. La ideolo-
gia dominante es la ideologia de la clase dominante, asumida
por las capas de los trabajadores; sin embargo, estos realizan
una practica contraria en la lucha de clases, apareciendo «un
contraste entre el pensar y el hacer» (2013, p. 329 y 1970,
p. 367). Por el contrario, los intelectuales criticos con el sis-
tema necesitan vivir en él, de modo que su pensamiento se
contrapone a su practica. La incoherencia entre el pensar y el
hacer es fuente de la neurosis para las personas y la sociedad.

La practica comunista

La categoria prdctica es central en el marxismo, significan-
do la verificacién y realizacion de las ideas racionales median-
te la accion colectiva por el trabajo y la cultura: se basa en la
identidad de belleza, verdady bien —coherencia de los valores
estéticos, intelectuales y morales— como postulado basico
de la utopia racionalista. En las Tesis sobre Feuerbach, Marx
ha establecido como caracteristica del materialismo dialéc-
tico la verificacion de las ideas por la préctica; tesis dos: Es
en la prdctica donde el hombre tiene que demostrar la ver-
dad, es decir, la realidad y el poderio, la terrenalidad de su
pensamiento. La practica es la prueba del pensamiento, pero
también establece la orientacién del pensar, ya que la mente
capta la realidad desde los intereses practicos, seguin la tesis
cinco: la sensoriedad como una actividad sensorial humana
prdctica.

Gramsci define la prdctica como concepto dialéctico de la
filosofia, para establecer «la relacién entre la voluntad huma-
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na (sobrestructura) y la estructura econémica» (2013, p. 248
y 1970, p. 276). Desde ese punto de vista, la estructura social
es una realidad independiente de la voluntad humana que
obedece a leyes objetivas del cambio social: el desarrollo de las
fuerzas productivas a través de los modos de produccién. La
sobrestructura representa la subjetividad del ser humano que
intenta dirigir ese desarrollo hacia fines racionales de caracter
ideal. Pero la falta de conocimiento impide el dominio del
proceso histérico por la humanidad. La ideologia dominante
es un signo de esa ignorancia, un apéndice que justifica el
proceso social objetivo —no crea una subjetividad racional
revolucionaria—, pues sirve a los intereses particulares de las
clases explotadoras, que consisten en la conservacion de la
estructura en la que ejercen su poder.

Toda teoria, incluso la mas empirica y positiva, es hipotética
y su formulacién provisional —mientras no se demuestre lo
contrario—. Esa convencionalidad tedrica estd limitada por dos
factores: la experiencia histérica pasada y los fines que se dise-
nan en su ndcleo valorativo. Una teoria se formula dentro de un
marco social que la acoge y la desarrolla; debe verificarse por la
practica social que inspira, la cual estd organizada bien desde
las estructuras del poder politico, bien desde las instituciones
de la sociedad civil. Por eso «no se puede separar la filosofia de
la politica» (2013, p. 329y 1970, p. 367). El concepto de filosofia
tiene doble sentido: como ideologia conservadora de la clase
dominante o como critica de la vida cotidiana para alcanzar
una consciencia transformadora de la sociedad; la politica abar-
ca la organizacion estatal, pero también la actividad ciudadana,
independiente del Estado. En ambos casos, «la relacion entre
la filosofia “superior” y sentido comun esta garantizada por la
politica» (2013, p. 332y 1970, p. 371)

Lenin ha definido el materialismo consumado por dos
rasgos fundamentales: concrecion y practica. El objeto de la

146




reflexion consciente es comprender la realidad concreta del
mundo cotidiano en que vive el ser humano, transformandola
en atencion a sus aspiraciones de emancipacién y autonomia.
La prdctica comunista consiste en realizar el proyecto de la
emancipacion humana: «ha de realizar el nticleo racional de la
utopia idealista» (Sacristdn, 1983, p. 168), el dominio arméni-
co del ser humano sobre la naturaleza, la suya propia y la que
le rodea, la interna y la externa. Para lo cual es imprescindible
abolir la propiedad privada, en la medida de lo posible dentro
del proceso historico dado.

El fundamento de la critica marxista de la economia po-
litica es una ley tendencial descubierta por Marx y Engels en
sus investigaciones sobre El capital: la ley tendencial a la baja
de la tasa de ganancia: «toda la actividad industrial de Henry
Ford se puede estudiar desde este punto de vista: una lucha
continua, incesante, por eludir la ley de la caida de la tasa de
beneficio» (2013, p. 398 y 1970, p. 446). La lucha politica de
los trabajadores por mejorar sus condiciones de vida tiende
a reducir las ganancias capitalistas. Los empresarios utilizan
diversos mecanismos para contrarrestar esa tendencia, y el
principal es la introduccién de nuevas tecnologias que elevan
la productividad del trabajador. La actividad patronal para
restablecer los beneficios busca aumentar la plusvalia relativa
arrancada a los trabajadores mediante la innovacién tecnolé-
gica en la produccién (El capital, vol. 1, seccién IV).

Sin embargo, todo parece indicar que la constitucion del
capitalismo de estado tras la revolucién proletaria deja obso-
leta esta ley, porque la produccién es dirigida por la planifica-
cion estatal y no por el ansia de ganancias de los empresarios
capitalistas. Se trata, por tanto, de una ley aplicable al capi-
talismo liberal, pero no a la formacién social del capitalismo
de estado. Asi la crisis del 2008 y la depresion subsiguiente
en los paises imperialistas deben recibir por esta ley su ex-
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plicacion, pero entre tanto la economia china no ha sufrido
esos inconvenientes, manteniendo un crecimiento sostenido
en las ultimas décadas. Entre otros factores —la disciplina
colectiva y el uso de la teoria marxista en el calculo econé-
mico—, asi puede interpretarse el éxito de la economia china
en el siglo XXI.

El intelectual organico

La nocién de persona en Gramsci se define como «centro
de anudamiento» (2013, p. 391 y 1970, p. 438). Esta idea es
un desarrollo de la tesis seis sobre Feuerbach, donde Marx
afirma que la esencia del ser humano es el conjunto de sus
relaciones sociales. Significa que una persona estd consti-
tuida por las relaciones que sostiene con los demas seres
humanos y los objetos del mundo natural. La expresion anu-
damiento remite a la idea de una red de relaciones entre per-
sonas y cosas que forman el mundo material de la sociedad
humana en relacion con la naturaleza: «cada individualidad
estd compuesta de varios elementos: 1) el individuo; 2) los
demads hombres; 3) la naturaleza». Esa red estd en un conti-
nuo proceso de cambio y transformacion: «hay que concebir
al hombre como una serie de relaciones activas» (2013, pp.
390y 391 y 1970, p. 438), y cada ser humano ocupa un lugar
central en la red, poniendo en conexién los elementos con
los que se relaciona.

Este concepto de persona remite a la subjetividad cons-
ciente, como singularidad compuesta por diversos elementos
heterogéneos, que sintetiza experiencias y deseos para esta-
blecer una conducta intencional dirigida a conseguir fines
personales y sociales. La unificacion de la personalidad —el
alma— se hace por medio de un proyecto vital con proyeccion
social: «hacerse una personalidad significa adquirir concien-
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cia de tales relaciones, modificarse la personalidad significa
modificar el conjunto de tales relaciones» (2013, p. 391 y 1970,
p. 438). La persona se transforma a si misma al modificar sus
relaciones: el desarrollo personal consiste en ampliar y pro-
fundizar el conjunto de sus interacciones con la sociedad y la
naturaleza. A través de las asociaciones a las que pertenece
«es el individuo parte del género humano» (2013, p. 391 y
1970, p. 439). Como dice Marti, patria es humanidad.

Este concepto incluye la idea gramsciana de la organicidad
del individuo a un grupo social, que incluye la del intelectual
a una determinada clase. La organicidad del intelectual con
la clase obrera se construye mediante el Partido Comunista,
de modo que esta asociacion se constituya como la unidad de
la teoria con la practica.

Gramsci ha definido «los intelectuales “puros”, como
elaboradores de las ideologias mas difundidas de las clases
dominantes, como “leaders” de los grupos intelectuales de
sus respectivos paises» (2013, p. 409 y 1970, p. 458). Sa-
cristan introduce un matiz en esa definicidn, distinguiendo
«dos grandes tipos de intelectuales: los miembros en ejerci-
cio de las llamadas “profesiones liberales” y los intelectuales
“puros”, es decir, los investigadores y los creadores artisti-
co-literarios» (Manzanera, 1993, p. 733). Estos intelectuales,
orgdnicos a los partidos, pueden inscribirse en el Partido
Comunista: «el intelectual comunista es también, “a tra-
vés del Partido Comunista”, experiencia de la clase obrera,
experiencia al servicio del socialismo». Hace esta afirma-
cién subrayando el empobrecimiento tedrico de la cultura
soviética y de los militantes comunistas, provocada por la
actitud burocratica fundada en la concepcion del mundo. Es
una mala interpretacion del papel de vanguardia: «el Partido
Comunista solo tiene significacion histérica en cuanto pro-
motor de la funcidn del proletariado [...] la cuestion esencial
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es la construccién de la sociedad comunista a través de la
socialista por el proletariado como clase dominante» (Man-
zanera, 1993, p. 718).

La unidad entre el pueblo trabajador y los intelectuales
se produce mediante los partidos obreros: «los partidos son
los elaboradores de las nuevas intelectualidades integrales y
totalitarias, o sea, el crisol de la unidad de la teoria con la
practica» (2013, p. 335y 1970, p. 374). En el partido confluyen
tres elementos principales: «1) un elemento difuso de hom-
bres comunes [...] 2) el elemento principal de cohesion, que
centraliza en el dmbito nacional [...] 3) Un elemento medio
que articule el primero con el segundo». El nacimiento del
segundo elemento depende de las condiciones objetivas y «es
necesario que se haya formado la conviccién férrea de que es
necesaria una determinada solucion de los problemas vitales»
(2013, pp. 311 y 312 y 1970, p. 348). En la importancia que se
concede al segundo elemento, los intelectuales del partido, se
puede observar un rasgo del leninismo gramsciano. Dentro
de sus apuntes en los Cuadernos, se ha resaltado la importan-
cia del nucleo de intelectuales que construyen la teoria, desde
una perspectiva culturalista de la lucha politica.

El estado ético
El Estado ético se funda en la moralidad de la sociedad
civil:

[L]a sociedad civil, tal como la entiende Hegel y en el sen-
tido en que la expresion se utiliza a menudo en estas notas
(es decir, en el sentido de hegemonia politica y cultural de
un grupo social sobre la entera sociedad, como contenido
ético del Estado). (2013, p. 260 y 1970, p. 290).
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La vida moral de la ciudadania genera estructuras sociales
que se organizan por consenso, sin coacciéon —sin violencia
fisica o la amenaza de ejercerla—. Determinados grupos de
personas ejemplares son encargados de representar y garan-
tizar ese consenso: son miembros de la clase dominante.

El concepto de Estado ético es aplicable a diferentes formas
politicas, que representan diferentes clases hegemonicas:

En cuanto idea-limite, el programa liberal crea el Estado
ético, o sea, un Estado que idealmente estd por encima de
la competicién entre las clases, por encima del vario entre-
lazarse y chocar de las agrupaciones que son su realidad
econdmica y tradicional. (2013, p. 25 y 1970, p. 19).

Gramsci expone asi la teoria hegeliana del Estado de dere-
cho como institucién que impone moralidad a una sociedad
civil egoista, formada por grupos en competencia econémica
y politica. Se trata de un idealismo porque Hegel supone que
de tal modo se constituye una sociedad perfectamente equili-
brada; es la idea del Estado liberal, donde la moralidad puablica
impuesta coactivamente por el derecho supone el final de la
historia. Gramsci corrige mostrando que ese Estado preten-
de estar mas alld de los conflictos entre las clases, ademas de
regular los conflictos individuales internos a las clases segin
una idea de justicia o equilibrio social expresada en el derecho.

Pero el filésofo idealista se equivoca al situar al Estado por
encima del conflicto de clases. La nocién liberal del Estado
no recoge bien la realidad politica de la sociedad moderna
por: 1) la vision hobbesiana de la sociedad civil es errénea;
y 2) la teoria del mercado es inttil para comprender los pro-
cesos capitalistas y darles una solucion racional. El Estado
liberal no es la institucién que concilia los conflictos sociales,
sino el instrumento de la dominacién de clase. Marx invierte
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esa nocién de las relaciones entre Estado politico y sociedad
civil, senalando que la sociedad civil contiene la moralidad
social, mientras que el Estado de derecho —fundado en la
proteccién de la propiedad privada— es el instrumento para
la dominacién de clase burguesa; el concepto liberal de Es-
tado es ideoldgico. Por eso, Gramsci sefiala que «los obreros
industriales y agricolas estan incoerciblemente determinados,
en todo el territorio nacional, a plantear de modo explicito y
violento la cuestion de la propiedad privada de los medios de
produccion» (2013, p. 71 y 1970, p. 71).

Hay, pues, dos conceptos opuestos de sociedad civil. El li-
beral afirma el egoismo de los individuos que se relacionan
segln intereses econémicos; la sociedad civil es entendida
como conjunto de empresas en busca del beneficio, pugnan-
do competitivamente contra las otras empresas: asociaciones
aparentemente voluntarias con intereses econémicos de in-
crementar el beneficio propio, creyendo que el bien comtn
se da por afadidura gracias al intercambio mercantil como
necesidad derivada de la divisién y especializacién del trabajo.
Por su parte, el concepto republicano —enraizado en la critica
rousseauniana del progreso liberal— postula la existencia de
personas altruistas que componen la sociedad civil, asociadas
para resolver cooperativamente problemas sociales y dificul-
tades histdricas. El desarrollo de la sociedad civil en sentido
republicano habria de conducir al socialismo —y la revolucién
proletaria se manifiesta como continuidad y desarrollo de la
revolucién republicana de los jacobinos—.

Conceptos politicos de Gramsci

El objetivo de la lucha politica del proletariado es conquis-
tar la sregemonia en la sociedad, el liderazgo politico, intelec-
tual y moral, que convence a la mayoria social. El sistema de
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valores que establece la posicién hegemonica constituye el
sentido comun de la sociedad, dando legitimidad al poder
politico, de modo que obedecerlo es correcto, es un deber. La
hegemonia consiste en

el consentimiento “espontaneo”, dado por las grandes ma-
sas de la poblacién a la orientacién impresa a la vida so-
cial por el grupo dominante fundamental, consentimiento
que nace «histéricamente» del prestigio (y, por tanto, de la
confianza) que el grupo dominante obtiene de su posicion
y de su funcién en el mundo de la produccion (2013, p. 353
y 1970, p. 395).

En los proyectos histéricos que definen la vida politica de
una sociedad, se debe distinguir la estrategia, que define los
objetivos a largo plazo, y la tactica que estudia los medios
practicos para alcanzar los objetivos: «hay que exponer lo
que se debe entender en politica por estrategia y por tactica,
por “plan” estratégico, por propaganda y por agitacion, por
organica, o ciencia de la organizacion y de la administracion
en politica» (2013, p. 365 y 1970, p. 409). La estrategia que
propone el marxismo para el desarrollo racional de la huma-
nidad es abolir la sociedad de clases, el socialismo, mediante
la accion politica del proletariado. Las tacticas que la clase
obrera emplea para ello son diversas.

Hay dos técticas de la lucha obrera que Gramsci compara
con las tacticas bélicas modernas para comprender el ascenso
del fascismo en Europa: guerra de posiciones —o guerra de
trincheras— (el cerco del enemigo)/guerra de movimientos (el
ataque frontal). Luxemburgo ha hablado de estas dos tacti-
cas —respectivamente socialista y anarquista— afirmando
que el mérito del leninismo fue hacer una sintesis de ambas,
como también muestra Gramsci sefialando su complemen-
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tariedad, para utilizarlas de forma alternativa en funcién de
la coyuntura.

Ademads, Gramsci admite una tercera forma de guerra —la
subterrdnea: clandestinidad, ocultamiento y camuflaje—: «el
boicot es guerra de posicién, las huelgas son guerra de movi-
miento, la preparacién clandestina de armas y de elementos
combativos de asalto es guerra subterranea» (2015, p. 120).
La comparacion entre tacticas politicas y formas de guerra se
basa en la conviccién de que «toda lucha politica tiene siem-
pre un sustrato militar» (p. 121), pero advirtiendo que esas
comparaciones son solo «estimulos para el pensamiento y
términos de simplificacién» porque en la organizacién poli-
tica «falta la sancién penal implacable, la ley marcial y la dis-
posicién de las fuerzas politicas no es ni de lejos comparable
al encuadramiento militar» (p. 122).

Estas categorias le sirven a Gramsci para pensar el fracaso
de la revolucién turinesa —asi como el fracaso de la revolu-
cién europea tras la Primera Guerra Mundial (PGM)—, por la
paralisis del proletariado italiano y europeo conducido por el
Partido Socialista —lo que le llevé a la fundacién del Partido
Comunista—. El ascenso del fascismo le convence de que hay
que comenzar un largo proceso de lucha histérica, para el que
construye el concepto de guerra de posiciones, cuyo objetivo
es la conquista de la hegemonia proletaria en la sociedad: «la
guerra de posicidn requiere sacrificios enormes y masas in-
mensas de poblacion; por eso hace falta en ella una inaudita
concentracién de la hegemonia» (2013, p. 262 y 1970, p. 292).

Gramsci critica a Luxemburgo por haber considerado la
guerra de movimientos como una consecuencia de la cri-
sis econdmica sin mediaciones de la subjetividad conscien-
te: «una forma de férreo determinismo economicista, con
el agravante de que sus efectos se creian rapidisimos en el
tiempo y en el espacio; por eso se trataba de un misticismo
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histérico» (2013, p. 374 y 1970, p. 419). Considera ademds a
Trotski el tedrico de la guerra de movimientos que ya no es
posible en las sociedades del capitalismo desarrollado: «en la
politica se tiene guerra de movimiento mientras se trata de
conquistar posiciones no decisivas y, por tanto, no se movi-
lizan todos los recursos de la hegemonia del Estado» (2013,
p. 262 y 1970, p. 292). Por el contrario, Lenin se dio cuenta
de las diferencias de orden social entre Oriente y Occidente:
«me parece que Ilich habia comprendido que era necesario
pasar de la guerra de maniobra, aplicada victoriosamente en
Oriente de 1917, a la guerra de posicion que era la tinica po-
sible en Occidente» (2015, p. 127).

Esas tacticas se corresponden a dos tipos diferentes de
Estado. En Oriente el Estado era amorfo y la revolucién se
produjo mediante un asalto frontal en la Revolucién Bolchevi-
que. En Occidente, en cambio, el Estado estd profundamente
imbricado con la sociedad civil, de modo que no es posible
derrumbarlo mediante una maniobra directa de destruccion.

En Oriente, el Estado era todo, la sociedad civil era pri-
mitiva y gelatinosa; en Occidente, entre Estado y sociedad
civil existia una justa relacion y bajo el temblor del Estado
se evidenciaba una robusta estructura de la sociedad civil.
El Estado solo era una trinchera avanzada, detrds de la cual
existia una robusta cadena de fortalezas y casamatas; en
mayor o menor medida de un Estado a otro, se entiende,
pero esto precisamente exigia un reconocimiento de carac-
ter nacional (Gramsci, 2015, p. 127).

El Estado parlamentario burgués no se apoya fundamen-
talmente en la coaccidn, sino en el consenso social, que reco-
noce la hegemonia de la clase dominante burguesa asi como el
orden social que representa. Para conseguir destruir el Estado
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burgués «se requieren cualidades excepcionales de paciencia
y espiritu de invencién». Sefialando que «en la politica, el cer-
co es reciproco» (2013, p. 262 y 1970, p. 292).

El concepto de hegemonia se corresponde con la construc-
cién del bloque historico: la alianza de clases que da la mayoria
social al proletariado y hace posible la transformacién social
revolucionaria. La lucha de la clase obrera es internacional,
pero se realiza en el marco de la nacionalidad, que no puede
ser abstraido sin caer en generalidades vacias. Sacristan ha
subrayado este punto: «Lenin no ha dejado nunca de definir
la dictadura del proletariado como un sistema de alianzas»
(Manzanera, 1993, p. 721).

La lucha obrera por alcanzar la hegemonia debe tomar en
cuenta la composicidn social, asumiendo las reivindicaciones
de todas las capas sociales: las clases pequefio-burguesas in-
telectuales y las clases campesinas tienen cardcter nacional y
es necesario incluir este caracter en la sintesis programatica
que hace posible la construccion de la alianza de clases:

El concepto de hegemonia es aquel en el cual se anudan las
exigencias de caracter nacional [...] Una clase de caracter
internacional, en cuanto guia estratos sociales estrictamen-
te nacionales (los intelectuales) e incluso, muchas veces,
menos aun que nacionales, particularistas y municipalistas
(los campesinos), tiene que “nacionalizarse” [...] Los con-
ceptos no-nacionales (es decir, no referibles a cada pais sin-
gular) son erréneos (2013, p. 315 y 1970, p. 352).

Frente a las frecuentes simplificaciones en que incurren
los internacionalistas, Gramsci defiende que la perspectiva
nacional es insoslayable: «la situacién internacional tiene que
considerarse en su aspecto nacional. Realmente la relacién
“nacional” es el resultado de una combinacion “original” tini-
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ca» (2013, p. 314 y 1970, p. 351). Cada sociedad es una singu-
laridad histdrica, y es ahi donde reside la dificultad de hacer
un estudio cientifico de la misma, porque la ciencia se basa
en leyes generales. El proceso de investigacion de la sociedad
histérica es dialéctico: analisis/sintesis. Se deben analizar los
aspectos fundamentales de la sociedad desde un punto de vis-
ta cientifico, para después sintetizar los conocimientos cien-
tificos en la exposicién tedrica de la sociedad concreta que
origina el programa practico. «El principio de concrecién es
en Lenin regulador o programatico, mientras que el principio
instrumental, el principio de método en sentido estricto, es el
de la abstraccién y el andlisis» (1983, p. 164). La concrecion
es, como se ha visto, la sintesis practica que realiza el sujeto
—individual o colectivo— para comprender el mundo de la
vida y orientar su actividad dentro de él.

Critica de Gramsci por Sacristan

La actualizacién del materialismo histérico debe tomar en
cuenta los desarrollos recientes de la humanidad. A raiz del
fracaso de las sociedades pre-socialistas del Este europeo, la
critica marxista debe hacerse autocritica; es decir, debe re-
considerar el estatus ideolégico del materialismo dialéctico
convertido en una concepcién del mundo por la dogmatica
soviética. Es necesario reconstruir el ntcleo duro del mar-
xismo, despojandolo de adherencias programaticas que han
resultado ser inadecuadas o falsas. Desde esa perspectiva, Sa-
cristan analiza los problemas del pensamiento gramsciano:

a) «Gramsci no esta dispuesto a admitir ninguna comple-
mentariedad entre el socialismo y otras tradiciones o pro-
ductos culturales» (1987, p. 198). La necesidad de asimilar los
descubrimientos de la ciencia burguesa, insertandolos en el
pensamiento dialéctico, fue subrayada por Sartre en debate
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con Georg Lukdcs tras la Segunda Guerra Mundial (sGm), y
defendida por Sacristan en su exposicion del materialismo
dialéctico (Manzanera, 1993, pp. 171 y ss.). En ese sentido
la critica alcanza al desarrollo cultural soviético en la URSS,
aquejado de un dogmatismo intransigente.

Sin embargo, Gramsci ha afirmado que la ciencia

aparece siempre revestida por una ideologia [...], y es facil
distinguir entre la nocién objetiva y el sistema de hipétesis,
mediante un proceso de abstraccién [...] Por eso un grupo
social puede hacer suya la ciencia de otro grupo social sin
aceptar su ideologia (2013, p. 323 y 1970, p. 361).

Gramsci ha sabido entender esta caracteristica de la cien-
cia como conocimiento objetivo; la critica de Sacristan debe
estar dirigida hacia otros aspectos de su pensamiento: el haber
obviado importantes aspectos de la irracionalidad capitalista,
la destruccidn de la biosfera y la opresion patriarcal, en un
momento histérico en el que esas problematicas no se habian
plenamente manifestado. Estas son puestas de manifiesto por
el ecologismo y el feminismo, que van a desarrollarse como
movimientos sociales de finales del siglo XX.

b) Gramsci se apoya en «la idea neopositivista de que la
objetividad es intersubjetividad» (1987, p. 199). Sacristdn estd
probablemente pensando en el siguiente aserto de Gramsci:

[S]e afirma objetivo, realidad objetiva, aquello que se com-
prueba por todos los hombres, aquello que es independien-
te de todo punto de vista meramente particular o de grupo;
afirmando a continuacién: esa es una particular concep-
cién del mundo, una ideologia [...] que puede ser aceptada
por la filosofia de la préactica (2013, p. 322 y 1970, p. 360).
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Sacristan piensa que es necesario hacer una critica radical
de la ideologia, especialmente en el momento de crisis del
movimiento comunista que se produce en la década de 1960
a 1970. Por eso, esta tesis gramsciana, aunque reconoce el
caricter universal del proyecto cientifico, se critica como un
giro mental idealista al obviar que el mundo material objetivo
existe independientemente de la conciencia humana. Si bien
la ciencia es un instrumento imprescindible para la accién po-
litica racional en la modernidad, la representacién cientifica
del mundo es abstracta, no puede representar la concrecion
objetiva con que la persona singular vive el mundo cotidiano,
ni la singularidad de la sociedad histérica. Solo mediante un
proceso de andlisis/sintesis es posible introducir la cientifici-
dad en la politica, siempre de modo provisional.

Hay que distinguir entre la representacion cientifica de
la naturaleza, intersubjetiva, y la objetividad de la naturale-
za que se desarrolla segin dindmicas que solo conocemos
parcialmente. Esos limites del conocimiento constituyen la
razon para las discrepancias en la percepcion e interpretacion
de la realidad, que se producen entre sujetos con perspecti-
vas diferentes sobre el mundo. Precisamente a partir de esa
discrepancia en didlogo entre las especializaciones podemos
superar las limitaciones del conocer, complementando una
experiencia con las otras en el sentido comun y en la ciencia.
Ademas, es imposible conocer el futuro porque la teoria cien-
tifica es hipotética: la naturaleza en evolucion plantea nuevos
problemas a nuestra especie, y la propia ciencia esta siempre
amplidndose para abarcar los nuevos datos que van apare-
ciendo a la experiencia humana.

¢) Una critica dirigida a Gramsci, tanto como a Lenin
y Lukdcs, es utilizar el concepto de concepcion del mundo,
como una formulacién del sentido comdn que cae en las fa-
lacias metafisicas —naturalista: el deber se reduce al ser, «hay
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que hacer lo que ya se hace»; e idealista: el ser se reduce al
deber, «los ideales constituyen la realidad»—; consisten en
confundir la formulacién tedrica con la practica técnica; esto
es, no se distinguen el plano metafisico del deber con el on-
tolégico del ser —Hegel comete las dos falacias en su famosa
sentencia: todo lo real es racional y todo lo racional es real—.
De ahi que la concepcién del mundo promovida por la tercera
generacién de marxistas diera lugar a un idealismo volun-
tarista en las formulaciones autoritarias de la nomenclatura
soviética: da por hechas las tareas socialistas que atin han de
ser cumplidas por el esfuerzo militante de los trabajadores y
la ciudadania. En la practica, esa ideologia sirve para justificar
la existencia de la burocracia en las organizaciones obreras
comunistas, como lo fue el marxismo evolucionista para la
socialdemocracia en el periodo anterior a la sGm.

Los defectos de la concepcion del mundo proletaria deben
recibir la critica por su inconsistencia —patente en la inter-
vencion del Bloque del Este sobre Checoslovaquia en 1968—,
y Sacristan aboga por la sustitucién de esa nocién por el con-
cepto de programa critico:

Gramsci no ve pues la posibilidad de que la mediacién entre
la fuerza social (la energia de la clase obrera) y la inter-
vencion revolucionaria sea de naturaleza cientifica, de la
naturaleza del programa critico; para él, la inica mediacién
posible es una nueva ideologia, la adopcién por el marxis-
mo de la forma “cultural” de las religiones y de los grandes
sistemas de creencias, sintéticos y especulativos de la tra-
dicién (1983, p. 80).

Gramsci establece la comparacion del movimiento comu-
nista moderno con el movimiento cristiano bajo el Imperio
Romano: «el Partido Comunista es en el periodo actual la
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Unica institucién que puede compararse seriamente con las
comunidades religiosas del cristianismo primitivo» (2013, p.
103 y 1970, p. 108). La Iglesia romana resulta un modelo por
«la relacion abstractamente racional y justa que ha sabido
establecer, en su ambiente, entre los intelectuales y los sen-
cillos (2013, p. 330 y 1970, p. 369). Y observa en la primera
comunion cémo las instituciones catdlicas se crean a partir
de los sacramentos, como una tecnologia social que modela
la personalidad de los fieles: «se comprende el efecto psiquico
que ha de tener en un nifio de siete anos el aparato ceremonial
de la primera comunién» (2013, p. 273 y 1970, p. 305).

Sin embargo, «la posicién de la filosofia de la practica es
antitética de la catdlica» (2013, p. 333 y 1970, p. 372), pues
pretende a elevar el nivel cultural del pueblo hasta el pensa-
miento cientifico en lugar de mantenerlo en la concepcién mi-
tolégica del mundo. Pero si hemos de entender que la critica
de Sacristdn es correcta, la posiciéon que desarrolla Gramsci
no llega hasta el final del problema. La concepcién del mundo
sustituye la religion catélica por la ciencia, pero manteniendo
los métodos de sugestion que la religion utiliza para modelar
la cultura popular.

Lalucha de la clase obrera por alcanzar la hegemonia social,
apoyandose en la ciencia para establecer su Estado, requiere
el desarrollo de la teoria social dialéctica que ha impulsado
el marxismo —y no una concepcién del mundo més o menos
sistematica—. El apoyo en la teoria cientifica es necesario en
la sociedad moderna, sustituyendo a la religién catdlica en
su funcién conservadora de unificar al pueblo con las élites
a través de la mitologia. Sacristan, en la direccién del Sector
de Intelectuales del rsuc, pedia «la sustitucion de métodos
irracionales de sugestion por los racionales de conocimiento»
(Manzanera, 1993, 732).
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Consecuentemente con ese andlisis de la cultura, la politica
de alianzas del Partido Comunista Italiano (pci), dirigido por
Togliatti tras la sGM, se fundaba con el didlogo con los cris-
tianos; del mismo modo, Sacristan saludaba la presencia de
cristianos en el PCE por su conciencia utépico-revolucionaria.

El movimiento comunista quiere desarrollar una actividad
politica fundada en el conocimiento cientifico del mundo,
y no en una metafisica teoldgica, sin dejar de reconocer la
importancia de formular claramente los valores colectivos
contenidos en el sentido comtn y que toman forma metafi-
sica para la conciencia —por cuanto no contienen realidad
experiencial, sino realidad subjetiva en las aspiraciones colec-
tivas por una realidad social justa y armoniosa—. Se produce
una revalorizacion de la metafisica, en cuanto depdsito de
objetivos ideales y valores criticos que no tienen realidad ex-
periencial, sino solo practica en la actividad moral y politica
de la clase obrera.

Se trata de eliminar los procedimientos de manipulacién
de la conciencia que utilizan las instituciones religiosas. Sin
embargo, en esa linea de reformar la moralidad publica ante la
crisis contemporanea, Sacristan llegd a proponer la necesidad
de recuperar elementos de la tradicion cristiana en el &mbito
de los valores, pero no en el terreno de los métodos de orga-
nizacién social. Lo que nos recuerda la posicién de Epicuro
frente a la religion: admite la existencia de los dioses como
modelos de felicidad perfecta que viven en los intersticios del
mundo, pero rechaza los procedimientos religiosos para ma-
nipular la conciencia.

Entre los elementos de la tradicion racionalista que es ne-
cesario recuperar se encuentra una ética de la contencién y la
mesura, que le parece adecuada para detener la destruccion
capitalista de la biosfera terrestre. En «Reflexiones sobre una
politica socialista de la ciencia», subrayando la peligrosidad
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de la tecno-ciencia contemporanea, afirma: «hay una vieja
nomenclatura para eso que es toda la tradiciéon mitolégica
del pecado original» (2021, p. 164): reconocer que el conoci-
miento es peligroso porque la especie humana es desmesu-
rada, y es necesaria su contenciéon mediante las instituciones
adecuadas. Su critica de la civilizacion capitalista le lleva a
reconsiderar los contenidos de la tradicién que pueden ser
valiosos para afrontar la problematica moderna.

Revision del diagndstico sacristaniano

de la crisis del comunismo en el siglo XX

En 1981, comentando el V Congreso del psuc, Sacristan
certifica la depresion del movimiento comunista interna-
cional. En una pagina brillante por su sencillez y precision,
Sacristan expone las causas de la derrota del comunismo a
finales del siglo XX, siendo testigo de primera fila a raiz de
su experiencia como dirigente del PCE/PSUC: «me parece que
la situacion de extrema derrota a que ha llegado ese partido
no se explica tanto por el “debe” de su saldo histérico cuanto
por el repliegue de la clase obrera en crisis». La causa mas
importante de la debacle comunista es la pérdida de las as-
piraciones revolucionarias de las clases trabajadoras en los
paises desarrollados —el fenémeno de la aristocracia obrera,
reconocido por Lenin—.

En segundo lugar, Sacristan sefiala la represion violenta del
movimiento obrero, «la sangria de socialistas y comunistas
que hubo en Europa» —millones de cuadros asesinados por
el fascismo—. En tercer lugar, hay que reconocer «los errores
y vicios de los partidos comunistas», como una causa de im-
portancia menos decisiva, compensada suficientemente por
los aciertos y las virtudes de los militantes comunistas. En
varias ocasiones del debate interno, Sacristan se manifesté de
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acuerdo con la linea politica de la direccion; su critica se diri-
gia a los métodos de organizacion y a la falta de calidad teérica
del partido. Y en cuarto lugar, «la insensatez deslumbrada
por valores neta o ambiguamente burgueses» (1987, p. 121),
la asuncién de la ideologia liberal de la oligarquia capitalista
por parte de los intelectuales organicos y los militantes del
movimiento obrero.

En la actualidad, tras mds de cuarenta afios de este analisis
sacristaniano, podemos introducir nuevos elementos de jui-
cio. Lo que Sacristan, siguiendo a Gramsci, llama los errores
y vicios de los partidos comunistas no son siempre meros
accidentes ocasionales, producidos por las debilidades huma-
nas, sino que representan a menudo intereses y actitudes que
constituyen una estructura burocratica de direccién politica
en el Estado obrero orientado hacia el socialismo. Hoy en dia
me parece necesario recuperar la nocién leninista de capi-
talismo de estado, para pensar los fenémenos econémicos y
sociales que se producen en los pueblos que han hecho la
revolucién para orientarse hacia el socialismo.

Por otro lado, el deslumbramiento por los valores bur-
gueses tiene una raiz econdmica: el capitalismo ha conse-
guido superar su crisis de acumulacién en el siglo XX gra-
cias a la revolucion informatica. Las enormes consecuencias
culturales que esa innovacién tecnolégica ha traido, con el
impresionante aumento de la productividad del trabajo in-
dustrial, del administrativo y del comunicacional, es causa
de la admiracion que despierta en la humanidad presente la
organizacion capitalista del trabajo colectivo, a pesar de todos
sus inconvenientes y peligros. Considero que es la razén que
impulsé a Gorbachov a disolver el Partido Comunista de la
Unién Soviética (Pcus) y la URss. Sin embargo, el desarrollo
tecnoldgico de la Republica Popular China (RPcH), superando
a las sociedades liberales incluso en ese terreno, ha cambiado
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la percepcion de las ventajas del sistema de produccién cen-
trado en el mercado.

El programa que Sacristan propone al movimiento social
para la emancipacion se basa en el caracter esencial de la clase
obrera como «sustentadora de la especie», esto es, «las cla-
ses trabajadoras, principalmente la clase obrera de los paises
industriales, se tienen que seguir viendo como sujeto revo-
lucionario» (1987, p. 14) —hoy en dia la clase obrera asiatica
constituye la mayoria de la poblacién trabajadora industrial—.
Ademds, es necesario «cambiar la concepcion de la politica,
prestando mucho mayor interés a la sociedad, a las poblacio-
nes, al estado de consciencia de estas» (p. 70). La renovaciéon
que esa politica alternativa propugna debe llevarse a cabo en
el interior del movimiento obrero y tiene tres elementos: «una
feminizacion del sujeto revolucionario y de la misma idea de
sociedad justa» (p. 14), «la necesidad de plantear de una ma-
nera nueva la satisfaccion de las necesidades» en relacién con
los problemas ecoldgicos (p. 20), y «el asimilar en la izquierda
una linea estratégica que siempre fue sumamente desprecia-
da, bajo el nombre de Gandhi», que estableceria un puente en-
tre los movimientos alternativos y «el grueso del movimien-
to obrero, al que considero de todos modos el protagonista
principal» (p. 22). Se trata de complementar el leninismo con
otras formas de lucha que inciden en la transformacién de
la vida cotidiana: los movimientos sociales contemporaneos.

Entre las fuerzas que han de componer la alianza del mo-
vimiento obrero con la ciencia cuentan los movimientos eco-
logistas —«los portadores de la ciencia autocritica de este fin
de siglo»—; los movimientos feministas —que deben «fundir
su potencia emancipadora con la de las demas fuerzas de li-
bertad»—; y las organizaciones revolucionarias clasicas —que
tienen que «depurarse y confirmarse a través de la autocritica
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del viejo conocimiento social que informé su nacimiento, pero
no para renunciar a su inspiracion revolucionaria» (p. 40)—.

La adopcién de una metodologia cientifica para la com-
prension del mundo social conlleva el uso de una tecnologia
aplicada a resolver las causas de los problemas, y no a la re-
presién de los efectos —como se efecttia en el Estado capita-
lista—: «para eliminar los efectos de algo hay que eliminar las
causas» (p. 81). Y la causa principal del peligro de guerra es
la funcionalidad de la carrera de armamentos para el sistema
de dominaciéon mundial capitalista, pues resulta que «en una
situacion de distensién mundial no hay manera de volver a
poner en marcha de una forma eficaz la economia capitalista»
(p. 83). Lo que explica la politica internacional en la actual
coyuntura histdrica.

La crisis del movimiento comunista europeo es también
una crisis de civilizacién: «una crisis de la cultura socialista
confundida por la crisis de civilizacién de la que no se dis-
tancia lo suficiente» (p. 38). La ausencia de una perspectiva
socialista radical como alternativa conlleva «la reconstitucion
de la hegemonia cultural burguesa» (p. 38). Por ejemplo, los
grandes partidos de la clase obrera espafola, «el PSOE y el
PCE son una gran concentracion y estain muy marcados por
el mundo de las ideas capitalistas»: la adopcién de valores
burgueses por la clase obrera tiene su correspondencia en
las formas organizativas de las que se dota, caracterizadas
por la concentracién de poder y la adopcién de programas
reformistas. Esos partidos «tienen que abandonar esa matriz
capitalista e ir a por la idea emancipadora» (1979, p. 14), lo
que significa adoptar formas organizativas descentralizadas
y radicalmente democriticas, acompafadas por un programa
revolucionario.

Segun Sacristdn, esta recuperacion de las aspiraciones
revolucionarias, para la necesaria transformacién social que
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supere el capitalismo apoyandose en la movilizacién presen-
te en las sociedades imperialistas, debe adoptar una nueva
perspectiva antropoldgica, que abandone el optimismo pro-
gresista de la Ilustracion liberal:

En general, la especie ha desarrollado, para bien y para mal,
una plasticidad dificilmente agotable de sus potencialida-
des y sus necesidades. Hemos de reconocer que nuestras
capacidades y necesidades naturales son capaces de ex-
pansionarse hasta la autodestruccién. Hemos de ver que
somos “biolégicamente” la especie de la hybris, del pecado
original, de la soberbia, la especie exagerada. (1987, p. 10)

En consecuencia, afirma la necesidad de adoptar los va-
lores cristianos de la civilizacidon occidental, no en forma re-
ligiosa institucional, sino como orientacién consciente de la
vida moral colectiva.

Sacristan elabora su pensamiento en confrontacién critica
con tres pensadores marxistas de Europa oriental, que han
afrontado la crisis de la segunda mitad del siglo XX: Agnes
Heller, Rudolf Bahro y Wolfgang Harich. Estos han conocido
el fracaso de las experiencias revolucionarias inspiradas por
el marxismo, y buscan por ello explicaciones que complemen-
tan el punto de vista ortodoxo. Heller subraya la importan-
cia de investigar el sistema de valores que subyace al sentido
comun y acierta en su critica de la propiedad privada. Si bien
se critica su intento de dar una definicidon de la naturaleza
humana, nuestro autor subraya que no es posible determi-
narla de antemano por la plasticidad de la especie. Bahro
reconoce los problemas ecolégicos y la incapacidad del movi-
miento obrero para dar una respuesta aceptable, y apela a los
intelectuales como capa social revolucionaria —lo que no es
plausible desde un andlisis materialista de la realidad social:
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los intelectuales no constituyen por si mismos una capa social
revolucionaria—. Harich apuesta por un Estado autoritario
para confrontar la crisis ecolégica, que no es compatible con
las aspiraciones democraticas de la clase obrera.

Desde el punto de vista teérico se hace necesario recoger
las aportaciones de la critica ecologista de Georgescu-Roe-
gen, que ya habian sido avanzadas por el marxista polaco Ser-
gei Podolinsky, en su ensayo «acerca del concepto marxista
de valor-trabajo y de la segunda ley de la termodinamica, el
principio de entropia» (1987, pp. 144 y 145). Es necesario «re-
construir la teoria del valor trabajo en el marco de la termo-
dindmica» (p. 145); dada la importancia de la entropia para
explicar los fendmenos fisicos, es necesario incluir sus deter-
minaciones en el estudio de la economia con el objetivo de
establecer un sistema productivo que respete los limites del
planeta Tierra.

Conclusiones

La necesidad de superar el capitalismo es evidente en nues-
tros dias por el caos que este modo de produccion ha crea-
do en la historia presente: intensificacion de los conflictos
bélicos, destrucciéon del medio ambiente, incremento de las
desigualdades sociales, opresion de las minorias, discrimina-
cién violenta de las mujeres, numerosos genocidios, y un largo
etcétera. La explicacion marxista de ese desastroso resultado
es cientifica y plausible: la causa del actual desarrollo deforme
de la humanidad estriba en la forma de la organizacién so-
cial que divide a la sociedad en grupos sociales antagénicos:
opresores y oprimidos, explotadores y explotados. Superar
la sociedad de clases es necesario para orientar la historia
humana en un sentido racional, si bien en el estadio actual
del desarrollo humano la organizaciéon burocratica del es-
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tado parece un medio para reducir las enormes tensiones
destructivas que el capitalismo liberal ha desarrollado en
los dltimos siglos.

La destructividad del capitalismo deriva de un exceso de
potencialidad en la especie humana, que debe ser controlada
por la propia humanidad para hacer posible la sobrevivencia
en el planeta Tierra. El capitalismo se ha sostenido tras la tre-
menda crisis del siglo XX gracias a la revolucién informatica
que ha generado un impresionante desarrollo de las fuerzas
productivas. Sin embargo, el crecimiento de esas fuerzas pro-
ductivas bajo el capitalismo liberal empobrece a grandes mul-
titudes de la poblacién mundial, esta destruyendo la biosfera,
agotando las fuentes de riqueza natural del planeta Tierra y
amenazando la propia existencia de la vida humana por la
potencia bélica instalada.

El programa leninista partia del supuesto de que la cla-
se obrera derribaria el sistema capitalista y pondria en mar-
cha el proceso de desarrollo social hacia el socialismo. Por
el contrario, lo que ha aparecido tras la revolucion soviética
en Rusia, seguida por otras revoluciones en otros continen-
tes, especialmente en Asia, es una nueva formacion clasista,
el capitalismo de estado. La teoria de la revolucién necesita
asimilar y comprender esos hechos para reorientar la histo-
ria hacia el socialismo. Para ello resulta interesante —y me
parece acertada— la teoria de Samir Amir de los modos de
produccion, que modifica la teoria marxista de los modos de
produccion: el estado burocratico tributario ha sido el modo
de produccion predominante para el desarrollo de las fuerzas
productivas en la Antigiiedad y la Edad Media en Asia y Afri-
ca, mientras que el esclavismo y el feudalismo europeos han
sido periféricos respecto de ese estado; la conclusion de esta
teoria es que el capitalismo de estado es el estado burocratico
en su fase cientifica.
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Parece prometedor el camino emprendido por las naciones
que se orientan hacia el socialismo, estableciendo un capi-
talismo de estado, que se basa en la burocracia funcionarial
eliminando la direccién oligarquica de la economia liberal.
Mientras el imperialismo estd asociado a la guerra y la des-
truccién de la soberania nacional, estas nuevas ordenaciones
de la economia fundadas en la planificaciéon hacen posible
eliminar algunas lacras inaceptables de las sociedades libe-
rales. Pero no se debe perder de vista que en ese proceso pue-
den aparecer formas aberrantes de organizacion social, que
aprovechan los sentimientos nacionalistas y/o religiosos para
constituir una estructura clasista fundada en peculiaridades
étnicas; como sucedi6 en el siglo XX con los movimientos de
extrema derecha. Para avanzar hacia la sociedad sin clases
es necesario que el materialismo dialéctico e histérico sean
asimilados dentro de la estructura politica de la sociedad y el
Estado, por medio un partido o sistema de partidos, capaces
de ejercer una direccidn cientifica de la sociedad. Se hace ne-
cesario volver a soldar la ética y la politica tal como proponia
la racionalidad clasica. Un sistema de relaciones internaciona-
les pacifico y un entendimiento entre los pueblos, que supere
las confrontaciones bélicas por motivos sectarios, es la fase
previa para alcanzar el socialismo como sociedad sin clases.
En las afirmaciones oficiales y en la practica politica la RPcH
es posible comprobar esa esperanzadora perspectiva.
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